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Jesen 2018 Solas
Za mna si, Pane, krvacal
oo ked sme eile boli hrieinikmi, Krisius zomrel za nds. R 5:8
A2 '
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1. Za mna si,

Pane, krvacal, na krizi za mnfa pnel,

za ma sa do rak

ludi dal, za hriechy moje mrel.
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2. Svit slnka tmou sa zastieral
vo chvilach trapenia,
Syn Boii tam ked zomieral
za hriechy stvorenia.

3. So studom tvar si zakryvam,
na kriz ked hl'adim Tvoj,
hold vricne] vd'aky Tebe vzddm
za dokonany boj.

Spevnik Duchovné piesne, Nitra 1987, pieseri ¢. 55.
Publikované s laskavym stihlasom zostavovatela spevnika.
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Ulrich (Huldreich) Zwingli (1484 - 1531)

a reformacia v nemeckom Svajéiarsku

Druhym ohniskom svetovej reforméacie bolo po Nemecku Svajéiarsko. Preto sa
bezne hovori o dvoch vetvach reformacie, o nemeckej a svajciarskej reformdcii®.

Hlavnym predstavitelom reformacie
v Nemecku bol Martin Luther a vo
Svajéiarsku to boli Ulrich Zwingli a Jan
Kalvin. Pod Lutherovym pdésobenim
vznikla luterskd (luterdnska) cirkev,
pod Kalvinovym vedenim reformovand
cirkev, nazvana tiez helvétska cirkev
(Helvetia - Svajéiarsko). Reformovand
cirkev vychadza z rovnakych reformac-
nych zasad a principov ako luteranska
cirkev. Do reformdcie priniesla nové
zdoraznenie niektorych stranok evan-
jelia, ktoré v nemeckej reformacii zdo-
raznené neboli?.

Pri¢iny v rozdielnosti medzi obo-
ma vetvami reformacie mozno hladat
v predchadzajicom vzdelani reformato-
rov. Kym Luther $tudoval scholastiku©,
Zwingli a Kalvin boli najprv humanis-
tami?. Luther mal pochybnosti o0 moz-
nosti usporiadat l'udsku spolo¢nost
podla Bozieho zakona, kym Svajciarski
reformatori sa pokusili o reformaciu
tak cirkvi, ako aj Statu. Za svetovu pro-
testantsku reformaciu sa vsak povazuju
obe vetvy reformacie dohromady.

Na $vajc¢iarskom uzemi, v ramci
svajciarskej reformdcie, sa rozvinuli tri
yprudy, ktoré sa od seba lisili v teo-
logickom doraze. Nemecky hovoriace
kantény® na severe v reformécii nasle-
dovali Zwingliho, kym juzné kantény na-
sledovali Kalvina. Okrem tychto dvoch
sa z Ziirichu rozsirila aj tzv. ,radikalna“
2

vetva (prud) reformacie - anabaptisti
(novokrstenci), ktori potom presli do
Nemecka, Holandska, na Moravu a inde.
VSetkym trom ,prudom" Svaj¢iarskej re-
formacie sa budeme postupne venovat.

Ulrich Zwingli

Reformacia v nemecky hovoriacom
Svaj¢iarsku sa zacala v malom, ale
vplyvnom Ziirichu, v rovnakom case
ako v Nemecku, ale nezavisle od neho.
Svajéiarsko bolo v ¢ase reformécie naj-
slobodnejSou krajinou Eurépy a bolo
len formalne stucastou Svitej rimskej
ri$e. Svajéiarski vojaci boli vtedy znami
ako vynikajuci Zoldnieri, ktori sluzili
v réznych armadach Eurépy.

Zwingli bol v Lutherovom veku (asi
o 7 tyzdnov mladsi). Od zaciatku bol
Zwingli politicky ladeny, ¢o sa u Luthera
povacsine neprejavovalo. Luther sa za-
oberal zlozitymi problémami teoldgie,
kym Zwingli mal len malé pochopenie
a maly zaujem o takéto Stidium. Nemal
ani Lutherovu moralnusilu. Jeho Zivot bol
daleko od beztthonnosti. Mal vSak preni-
kavé intelektualne vnimanie problémov
cirkvi a spoloc¢nosti. Vedel odhalit’ a po-
menovat' krivdy a to, ¢o bolo nespravne
vo vtedajSom cirkevnom systéme.

Ulrich Zwingli sa narodil 1. januara
1484 vo Wildhause ako syn dedinské-
ho tradnika. Svojimi rodi¢mi a svojim
strykom, ktory mal v oblube nové hu-
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manistické ucenie, bol vychovavany
v katolickom duchu. Ked’ mal 10 rokov,
poslali ho do sSkoly v Bazileji a ako
14-ro¢ného do Bernu.

Na univerzite vo Viedni (1500 -
1502) studoval pod vedenim vyznac-
nych humanistickych ucitelov. Naucil
sa hrat na viacerych hudobnych nastro-
joch. Potom Studoval v Bazileji a v roku
1506 dosiahol hodnost magistra ument.
Nikdy vSak nedosiahol hodnost doktora.
Pod vplyvom ucenia TomaSa Wytten-
bacha (1472 - 1526), ktory ho viedol
k uznavaniu len jedinej autority - a to
Pisma, a k odpusteniu hriechov iba pre
krv Kristovu, sa mu otvorili o¢i a zacal
vidiet' neporiadky v cirkvi, a to pre-
dovsetkym v suvislosti s odpustkami.
Uvedomil si, Ze odpustenie hriechov
musi hladat’ jedine v Kristovej smrti
skrze vieru.

Bol ordinovany a na pozvanie oby-
vatelov Glaru sa stal ich kitazom. Popri
inych povinnostiach sa venoval Stidiu
gréctiny, aby mohol Novy zdkon ¢itat
v originali.

Zaujimal sa o verejné veci a ako
kaplan trikrat sluzil $vajciarskym Zold-
nierom v Italii (1512 - 1515). Bolo
totiz zvykom, Ze Svajéiari, povestni
svojou vojenskou zdatnostou, sa davali
najimat’ ako Zoldnieri do cudzich vojsk
(italskych, papeZskych a franctizskych).
Vel'mi ho vSak poburoval tento demo-
ralizujuci vplyv zahranicnej vojenskej
aktivity. Videl v nej Svajciarsko, vtedy
uZz slobodnt krajinu, ako otroka zahra-
ni¢nych mocnosti. Vystupil proti tejto
aktivite a dosiahol jej zakaz. Suhlasil
vSak s poskytovanim Svajciarskych Zold-
nierov do papezskych sluzieb (pdpeZskd
svajéiarska garda)®.

Solas

Zwingli, eSte prv ako opustil Glar, sa
stal jednym z najvplyvnejsich verejnych
¢initelov vo Svajéiarsku. Horlil za inte-
lektudlnu kulttiru a politickd reformu,
ale neprejavoval eSte Ziaden Specidlny
zaujem o zmeny v cirkvi. Stidium Pisma
mu umoziovalo postupne sa striast
tradicii rimskej cirkvi. Tento proces sa
u neho ukon¢il aZ neskdr v Ziirichu.

V aprili 1516 Zwingli prijal miesto
knaza v putnickom mestecku Einsie-
delne. Tu ziskal povest vynikajuceho
kazatela. Jeho kazne boli systematicky-
mi vykladmi novozakonnych evanjelii,
narozdiel od predchadzajtcich starych
sposobov teologickych diskusif. Toto
viedlo niektorych historikov k datova-
niu Svajciarskej reformacie do r. 1516.
Pocas pdsobenia v Einsiedelne ho pria-
telia kvoli povesti vlastenca, kazatela
aucenca odporucili do Ziirichu, aby jeho
vplyv na spoloc¢nost bol eSte Vacsi.

Zwingliho posobenie v Ziirichu

Mestu Ziirich vladla Rada alebo senat
zmajstrov 13 cechov. A7 tu Zwingli zacal
vlastnd reformacnu ¢innost. Svoju prvu
ziirissku kazen mal v den svojich 34. na-
rodenin (1.januara 1519). Rozhodnutie
vyloZit MatdiSovo evanjelium tyzdeii po
tyzdni splnil. Coskoro zaéali prichadzat
jednoduchi l'udia, aby poculi tento jeho
vyklad evanjelia. Potom pokracoval vy-
kladom Skutkov, 1. a 2. listu Timoteovi,
1. a 2. Petrovho listu a Listu Zidom. Do

roku 1525 vylozil cely Novy zakon.
Zwingli v poukazovani na nepo-
riadky pouzival satiru a nedotykal sa
natol'’ko hlbokych praktickych otazok
nabozenstva ako Luther. Vo svojom
kazani odmietol ucenie o ocistci a pri-
hovore svatych. Hlasal, Ze pre svedomie
3
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krestana nie je ni¢ zavazné, iba to, ¢o je
priamo prikazané v Pisme.

Ziirissky kantén bol uz prakticky
v revolte proti posielaniu $vajciarskych
Zoldnierov do zahrani¢nych vojen. V ja-
nudri 1522 Rada mesta Ziirich zakazala
kazdu zahranicnu sluzbu Svajciarskych
Zoldnierov - ¢o znamenalo rozchod
mesta s papezom. Reformacia tu mala
vdaka tomu pred sebou ovela lahsiu
cestu ako v Nemecku. Burgermeister
(primator, starosta mesta) prikazal, aby
sa kazalo iba ¢isté Bozie slovo. Zwingli
a ini desiati knazi ziadali, aby bolo du-
chovnym povolené Zenit sa.

Mestska rada bola teraz jasne na
Zwingliho strane. Rozhodla, Ze na vy-
rieSenie nabozenskych kontroverzii sa
budu konat verejné disSputy. Zwingli
pripravil 67 téz na diskusiu. Dotykali
sa takmer vSetkych bodov, o ktorych
hovoril Luther a nemecki reformatori:
autorita evanjelia nepochadza z cirkvi,
spasenie je jedine z viery, om$a nema
charakter obete, dobré skutky nevedu
k spaseniu, prihovor svitych nema
spasitelny vyznam, mnisSske sluby nie
su zavazné a olistec nejestvuje.

Postupne sa uskutoc¢nili 4 diSputy,
ktoré predstavuju 4 stupne ziiriSskej
reformacie. Prva diSputa sa konala
29. januara 1523. Jej vysledkom bolo,
ze zlriSsky kanton prakticky prijal
Zwingliho nazory. Zwingli povazoval
za svoju povinnost kazat Bozie slovo
a obc¢ianske autority mali uskutocnit
praktické zmeny. Takto sa reforma-
cia v severnych kanténoch Svajéiarska
uskutocnila prostrednictvom vladneho
rozhodnutia.

V oktdbri 1523 bola zvolana druha
disputa. Rozhodla, Ze z kostolov treba
4
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odstranit obrazy. Zwingli v otazke omSe
predlozil, Ze by mala byt iba pamiatkou
na smrt nasho Pana. Vysledkom bolo,
Ze knazi odmietli slizit omSe podla
dovtedajsieho ritualu.

Po tretej a Stvrtej diSpute omsu
konecne zrusili a 13. aprila 1525 bola
sliZena prva Vecera Panova podla evan-
jelia (evanjelickd alebo evanjelikdlna).

Roztrzka s Lutherom

Zwingli a Luther mali v mnohych otaz-
kach zhodné postoje, ale rozdiely sa naj-
viac prejavili v uceni o Veceri (Pamiatke)
Panovej. Pre Luthera slova ,Toto je
moje telo” boli doslovnou pravdou, kym
Zwingli sa priklonil k vykladu: ,Toto
znamend moije telo“. Chlieb a vino st len
znamenia (symboly), prostrednictvom
ktorych sa veriaci v evanjelium hlasi ku
Kristovi. Zwingli sa s tymto vykladom
stretol v roku 1523 a odvtedy popieral
realnu pritomnost Kristovho tela v chle-
be a vine Vecere Panovej. ,Jest“ bol pre
neho ekvivalent slova , verit*“ Lutherovo
ucenie o telesnej pritomnosti PAnovho
tela vo sviatosti VeCere Panovej bolo
pre Zwingliho pozostatkom katolickej
povery9. Telo Kristovo je v nebi, a teda
nemdZe byt zaroveii na zemi.

Posledné roky

Zwingli si zasluzi pomenovanie prvy
reformovany teoldg. Jeho posledné roky
boli v znameni zvySenej politickej akti-
vity. Bol oslabeny nezdarom, ked' nezis-
kal podporu nemeckych luteranskych
stavov, aj neuspechmi na domacej pode.
Zurich bol v druhej bitke pri Kapelli
katastrofalne porazeny. Zwingli nahlivo
zhromazdil ziiriSské sily a pritom zahy-
nul na bojisku v oktébri 1531. Ziirich
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stratil postavenie protestantského kan-
tonu. Toto postavenie dostali mesta
Zeneva a Bern. Zwingliho reformacia sa
neskor spojila s Kalvinovou reformaciou
v Zeneve.

Zwigliho teologické postoje

Celé Zwigliho myslenie sa sustredilo na
dve vel’ké doktriny: nadradenost zjavenia
vo Svitom Pisme a BoZia zvrchovanost.
Jeho systematicka teolégia Komentdr
o pravom a faloSnom ndboZenstve (1528)
mala znacny vplyv na protestantizmus
a Zwingli sa stal prvym z reformacnych
(tzv. kalvinskych) teologov.

Ucil, Ze jedine Pismo moze dat jas-
né poznanie Boha a jeho diela, a Ze
toto nie je moZné ziskat rozumom.
V krestanstve (podobne ako Luther)
nepripustal nic, ¢o by nebolo dokazané
z Pisma. V uceni o ospravedlneni jedine

Zdroje a poznamky:

Solas

vierou nedosiahol vSak Lutherovu jas-
nozrivost.

Z Biblie porozumel BoZej samo-
existencii, jeho dobrote a dokonalosti.
Argumentoval, Ze BoZie predzvedenie
je absolutne. On je priamou pric¢inou
kazdej cinnosti alebo udalosti. Toto
poznanie ho viedlo k u€eniu o predesti-
nécii (predurcenf) a vyvoleni. Za hriechy
su zodpovedni sami ludia. Vnitorna ¢in-
nost Svatého Ducha je pravym zdrojom
pokania, viery a istoty spasenia kazdého
jednotlivca.

Podla Zwingliho ma svetskd moc
pravo zasahovat do cirkevnych zalezi-
tosti, lebo ¢lovek je zodpovedny Bohu
tak za seba, ako aj za tento svet a poria-
dok v nom. To sa prejavilo v jeho snahe
vyuzit v prospech reforiem mestska
radu. Zucastiioval sa na verejnom Zivote
ausiloval sa aj o napravu zdkonodarstva.

Redakcia casopisu Solas

A) a) Pavel Hanes Dejiny krestanstva, vydalo Zdruzenie evanjelikalnych cirkvi v SR, Banska
Bystrica 2016, A4, 429 str., ISBN 80-88945-01-1 a video-prednaska Pdt'sola reformdcie,
https://www.youtube.com/watch?v=1LcsxHCD2NQ

b) §tépén Soltés, Dejiny krestanské cirkve, Kalich 1990, A5, 160 str., ISBN 80-7017-204-5

B) Pozri ¢lanky v Casopise Solas:

a) Rok 2017 - jubilejny rok; Protestantskd reformdcia roku 1517, Solas ¢islo 36, jesen
2017, http://casopis.solas.sk/svedectva/rok-2017-jubilejny-rok.
b) Pdt'sola; Solus Christus, Solas ¢islo 37, zima 2017, http://casopis.solas.sk/vyucovanie/

pat-sola.

c) Martin Luther, Solas ¢islo 39, leto 2018.

C) Scholastika - stredoveky filozoficky smer pestovany na $kolach Zapadu a v Byzancii
v obdobi od 9. do 15. storocia. Zakladné pravdy prebera hlavne od Aristotela, upravuje
ich a rozvija v krestanskom duchu a pouZziva pritom deduktivnu metddu. Spaja sa v nej
aristotelovsky rozum, tradicia svatych otcov a krestanska viera. Vo svojom rozvijani

uplatituje dialekticki metodu.

D) Humanizmus je filozoficko-etické stanovisko, ktorym sa tstredné miesto prisudzuje
Cloveku, jeho blahu, potrebdm a zaujmom, a ktoré spravidla odmieta ndboZenstvo
a zdoraziuje racionalizmus. V strede, na prvom mieste vSetkého zaujmu, je Clovek.

E) Svajéiarsku konfederdciu (Svajéiarsko) tvori 26 kanténov, ktoré si jeho autonémnymi
Clenskymi $tatmi. Vyraz kantén bol prvy raz pouzity v roku 1475. Kazdy kantén kon-
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federacie ma vlastnu ustavu, ako aj vlastné zakonodarné, vykonné a pravo vynucujice
organy.

F) Pdpezskd Svajciarska garda (Guardia svizzera pontificia) je najmensou armadou na svete.
Uz vySe 500 rokov - s niekol'’kymi prestavkami - sliZi na ochranu hlavy katolickej cirkvi.
Tento vojensky zbor oficidlne vznikol 22. januara 1506, ked na pozvanie papeza slav-
nostne vstipilo do Rima 150 $vajciarskych vojakov pod velenim Kaspara von Silenena.
Ich pochod zo Svajéiarska do Rima vyvrcholil vstupom do mesta cez branu Porta del
Popolo. Odtial vojaci pokrac¢ovali na Namestie sv. Petra, kde ich papez Julius II. slavnostné
prijal a udelil im poZehnanie. Prave tento datum a tento slavnostny vstup st povazované
za oficialne zaloZenie Utvaru Guardia svizzera (Svajciarska garda).

G) Pozri poznamku E) a F) v ¢lanku ,Sola scriptura“ v Solas ¢islo 39, leto 2018, str. 5-11.

Zwingli a Luther v otazke chapania omse

Sviatost Vecere Panovej
Reformacia ako historicky proces

V predchadzajicom ¢lanku ,Ulrich (Huldreich) Zwingli (1484 - 1531) a reformd-
cia v nemeckom Svajciarsku” sme uviedli, Ze napriek tomu, Ze Zwingli a Luther sa
zhodli v mnohych otazkach, najma v uplatiiovani principu sola scriptura a sola
fide, existovali medzi nimi aj rozdielne nazory, napriklad aj na chapanie Vecere
(Pamiatky) Panovej. Z tychto historickych skutocnosti a udalosti vyplyva jedno
dolezité poucenie, ktoré je vel'mi cenné aj pre sicasnost. Musime si uvedomit, Ze
reforméacia nebola jednorazovou historickou udalostou, ale je to historicky proces.
Ked' pozorne preskimame tento proces, budeme schopni porozumiet, ¢i je ukon-
Ceny, alebo este prebieha aj v sticasnosti. Pripad Zwingliho a Luthera poskytuje
v tomto zmysle cennu lekciu.

Uvod
Zwingli a Luther priniesli zadsadné pri-

nia). Toto predstavuje jeden z nazor-
nych prikladov toho, Ze reformicia je

spevky do reformacného procesu. Do-
sah ich reformacného usilia a ucenia je
kl'i¢ovy, mal a aj dodnes ma celosvetovy
vplyv. V klIicovych aspektoch reforma-
cie, najma v principe sola scriptura, ale
aj v principe sola fide, sa obaja zhodli.
Existovali vSak aj rozdiely, ako chapali
a nasledne ucili niektoré témy, ktoré
Pismo vyucuje. Takouto témou bolo
aj chapanie Vecere Panovej a potreba
zreformovat katolicke chapanie omse
(sviatosti eucharistie, svatého prijima-
6

proces. Reformatorom sa nepodarilo
naraz a v rovnakom case zreformovat
vSetko, ¢o bolo v uceni a praxi katolickej
cirkvi pokrivené, nebiblické a bezbozné.
Pozrime sa na Lutherovo a na Zwingliho
chapanie tejto otazky.

Potreba zreformovat katolicke chapanie

a praktizovanie sviatosti eucharistie (omse)
V obdobi stredoveku, este pred refor-
maciou, tvorila omsa centralny prvok
uctievania a zboznosti. OmsSa zohravala
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klic¢ovu ulohu aj v tom, ako krestan
prijima spasenie. Tato ulohu zohrava
dodnes?.

Na koncile v roku 1215 cirkev
prijala dogmu o transsubstancidcii®.
Katolicka dogma o transsubstancidcii
(prepodstatnent) je ucenie, ktoré tvrdi,
Ze pri omSi (eucharistii, svitom priji-
mani) je chlieb zazracne premeneny
na skuto¢né Kristovo telo a vino na
skuto¢nua Kristovu krv. Prepodstatne-
nie znamend, Ze vonkajSia vnemova
podoba chleba zostava nezmenenda -
chlieb zostava chlebom svojim tvarom,
farbou, voniou, chutou, ale vnutorna
podstata sa premienla z chleba na
skuto¢né Kristovo telo. Rovnako tak
je prepodstatnenie vztiahnuté aj na
vino. V katolickom chapani a uceni sa
Kristovo telo doslova je, a Kristova krv
sa doslova pije a takymto spésobom
ma katolik podiel na Kristovi, a teda
takto a tymto sposobom si zachovava
samotné spasenie. V katolickej omsi
je Kristus opidtovne obetovany?. Tato
obeta je chapana ako zmierna?, teda
je to obet za hriech.

Ucenie o transsubstancidcii viedlo
k boZskému uctievaniu sviatostného
chleba (hostie, oblatky) a vina. V stre-
doveku viedlo dokonca az k povercivosti
beZného l'udu, kedy malo zboZs$tovanie
hostie a vina za nasledok, Ze sa im pripi-
sovala bozska moc, a s tym boli spojené
praktiky ako nosenie si oblatky domov,
jej sadenie v zdhrade na zabezpecenie
dobrej trody, kimenie chorého zvierata,
aby vyzdravelo a pod. Aby sa vino (Kris-
tova krv) pri omsi ndhodou nerozlialo,
prestali knazi vysluhovat kalich. Za-
¢iatkom 16. storocia uZ nevysluhovali
dokonca ani chlieb (telo Kristovo).

Solas

Lutherovo chapanie Vecere Panovej®

Luther ostro vystupil proti tejto praxi
apovercivosti spojenej s omSou. Namie-
tal aj proti tomu, Ze laikom bol odmieta-
ny kalich. Luther tito vec povazoval za
taku zdvaznu, Ze pre zadrZanie kalicha
laikom nazval v knihe Babylonské zajatie
cirkvi Rimskokatolicku cirkev Babylo-
nom, ktory drzi v zajati cirkev®.

Luther rozpoznal, Ze sviatost omSe
v Kkatolickom chipani a u€eni predstavuje
dobry skutok a zdsluhu. Toto odmietol
a povazoval to za najvacsiu ohavnost
a zneuzitie. ESte dolezZitejSie je vsak to,
Ze Luther odmietol aj myslienku, Zeby
sviatost omsSe predstavovala obet za
hriech. Luther odmietol katolicke ucenie,
Ze Kristus svojou smrtou na krizi urobil
zadost' len dedi¢nému hriechu a pre
ostatné hriechy ustanovil omsu ako obet.
Za rovnako nepripustné a ohavné pred
Bohom povaZoval Luther aj chapanie,
Ze kinaz na oltari obetuje Kristovo telo
a Kristovu krv. Luther teda odmietol ka-
tolicke ucenie o opakovani (nekrvavym
sposobom) Kristovej zmiernej obete
v omsi?. Luther tiez odmietol, Ze by bolo
mozné sluzit omsu za mrtvych.

Luther sice odmietol boZské uctieva-
nie premenene;j hostie, ale zotrval v cha-
pani/uceni, Ze Kristus je v tejto sviatosti
pritomny. Veril a ucil, Ze v sviatosti sva-
tej VeCere veriaci prijima v podobe chle-
ba pravé telo a v podobe vina prava krv
Pana Jezisa Krista. Odmietal vSak Speku-
lovat, akym spdsobom je Kristus v tejto
sviatosti spritomneny. Transsubstanci-
dciu odmietol ako ludski neuZito¢nu
filozoficku (aristotelovski) Spekulaciu.
Trval v§ak na tom, Ze pri Veceri Panovej
je Kristus skuto¢ne pritomny v podobe
chleba a vina. Jeho pritomnost povaZzo-
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val za zazracn, a preto nevysvetlitelnu.
I ked’ Luther sdm odmietal Spekulovat
o mechanizme, akym je Kristus vo Vece-
ri PAnovej spritomneny, v luteranskych
cirkvach, ktoré sa hlasia k Augsburské-
mu vyznaniu, sa udomdcnilo chapanie
Vecere Panovej oznacované ako konsub-
stancidcia®. Konsubstanciacia ma velmi
blizko k transsubstanciacii.

AKy vyznam teda pripisoval Luther
Veceri Panovej, kedZe ju povazoval za
sviatost, v ktorej je Kristus skuto¢ne (fy-
zicky) pritomny v podobe chleba (pravé
telo Kristovo) a vina (prava krv Kristova),
ktoré veriaci prijima - je a pije?

Jadrom Lutherovej teoldgie o svia-
tosti VeCere Panovej je to, Ze je to sldv-
nost’ spoloCenstva (sviatostna jednota,
sviatostné spojenie), v ktorej sa Kristus
zjavuje. Augsburské vyznanie® vysvet-
l'uje, Ze sviatost svitej Vecere ma slazit
na potechu prelaknutému svedomiu.
Tejto sviatosti teda nie je pripisovana
spasitel'na uloha takym spdsobom, ako
je to v katolickej cirkvi. Luther (a Augs-
burské vyznanie) odmieta, Ze by omsa®
(oltarna sviatost) bola obetou za hriech:
»Svaté pismo na mnohych miestach do-
svedcuje, ze okrem Kristovej smrti nie
je nijaka ina obet za dedi¢ny hriech a za
vSetky iné hriechy.

Uloha tejto sviatosti je v Augsbur-
skom vyznani opisand takto: ,Svata
sviatost nie je ustanovena nato, aby do-
nasala obet za hriechy, ved' taka obet uz
bola vykonanj, ale nato, aby sa vzbudila
nasa viera a aby sa potesilo svedomie.
Tak skusuju [prijemcovia sviatosti -
pozn. autora] v tejto sviatosti, Ze sa im
Kristovym prostrednictvom pririekla
milost a odpustenie hriechov. Preto tato
sviatost’ vyZaduje vieru a bez viery sa
8
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pouziva zbytocne.” Tato sviatost vSak
luteranske vierovyznanie prepajanielen
s pokdnim, ale aj so spovedou a s roz-
hresenim: ,,...spoved’ neprikazuje Svaté
pismo, ale ustanovila ju cirkev. Jednako
vSak nasi kazatelia horlivo ucia, Ze spo-
ved sa musi ponechat pre rozhresenie,
¢o je v nej jadro a rozhodujtca vec pre
potechu vystraSeného svedomia a tiez
z inych d6évodov.”

V Malom Lutherovom katechizme je
uZzitok (osoh) oltdrnej sviatosti (sviatosti
Vecere Panovej) opisany takto: ,...sa
nam totiz pri sviatosti tymito slovami
(slovami: ,Za vas sa vydava“ a ,vylieva
na odpustenie hriechov”) dava odpus-
tenie hriechov, Zivot a spasenie; lebo
kde je odpustenie hriechov, tam je aj
Zivot a spasenie” Je vSak podciarknuté,
Ze toto je moZné len na zdklade viery
(len skrze vieru): ,,...A kto veri slovam
(slovam:,Za vas savydava“a,vylievana
odpustenie hriechov“), ma to, co hovoria
a vyjadruju, totiZ odpustenie hriechov.”

Vo Vel'kom Lutherovom katechizme
su sila a uzitok tejto sviatosti opisané
takto: ,V kratkosti to znamena: Preto
pristupujeme k sviatosti, Ze tu priji-
mame taky poklad, pomocou ktoré-
ho a v ktorom prijimame odpustenie
hriechov.” Katechizmus zdoéraziuje, ze
tato sila a tento UZitok pramenia z tejto
sviatosti preto, lebo v nej (pri Veceri
Panovej!) sa za nas vydava Kristovo telo
a vylieva sa jeho krv!

Vztah medzi sola fide a sviatostou Vecere
Panovej v luteranizme

Luther postavil zaklad pre protestant-
skt vieru. Tym zakladom je spasenie zo
samotnej viery na zaklade ospravedIne-
nia zo samotnej viery - princip sola fide.
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Lutherovo chdpanie ospravedInenia
zo samotnej viery ako zapocitania spra-
vodlivosti tvori zaklad protestantskej
viery. Premietlo sa samozrejme aj do
Augsburského vyznania a tvorf zaklad,
na ktorom stoja spolu s ostatnymi pro-
testantskymi cirkvami aj luteranske
cirkvi. Luther odmietol spasitel'nt ilohu
zasluh, dobrych skutkov a zadostudi-
nenia (odpykavania si). Augsburské
vyznanie (dalej pod skratkou AV) uci
o ospravedlneni nasledovné: ,,Dalej
uc¢ime, Ze odpustenie hriechov a spra-
vodlivost pred Bohom nemézeme do-
siahnut vlastnymi zasluhami, skutkami
azadostucinenim. Odpustenie hriechov
dostavame a pred Bohom sme osprave-
dlneni len z milosti pre Krista vierou,
ked' verime, Ze Kristus trpel za nas a Ze
pre Neho nam hriech bude odpusteny,
spravodlivost a ve¢ny zivot budi nam
darované. Boh chce tato vieru uznat
za spravodlivost, ktora plati pred Nim
a zapocitat' ju - ako hovori Pavol v 3.
a 4. kapitole Listu Rimskym* (¢lanok 4).
V ¢lanku o ospravedlneni sice nie je po-
uzity vyraz ,jedine vierou“ (sola fide).Je
pouZity vyraz ,vierou® avsak vyraz ,je-
dine vierou“ (sola fide) je pouzity v su-
vislosti so spasenim a s ospravedlnenim
v stati o novej poslusnosti (¢lanok 6 AV),
CiZe o tom, ako spaseny veriaci Zije novy
zivot: ,Tak Boh ustanovil, Ze spaseny je
ten, kto veri v Krista a Ze odpustenie
hriechov nema zo skutkov, ale jedine
vierou bez vlastnej zasluhy.

Princip sola fide je jasne vyjadreny
aj v ¢lanku 20 AV, ktory sa tyka vztahu
viery a dobrych skutkov: ,Nase skutky
nas nemdzu zmierit' s Bohom a ziskat
nam milost, ale oboje sa deje jedine
vierou - ked' totiz verime, Ze pre Krista
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sa nam odpustaju hriechy; jedine On je
prostrednikom, aby zmieril Otca. Kto
to chce dosiahnut vlastnym konanim,
a tym by si chcel zasluzit milost, ten
pohfda Kristom a hlada vlastnu cestu
k Bohu, ¢o odporuje evanjeliu.“ Toto je
najvacsi prinos Luthera do reformac-
ného usilia. Luther jasne a nekompro-
misne zreformoval pohlad na ludské
zasluhy, pohlad na stav cloveka pred
znovuzrodenim (¢lanok 18 AV o slo-
bodnej voéli) a ucenie o vztahu medzi
vierou a skutkami (¢lanok 20 AV). Sko-
da len, Ze Luther ani jeho nasledovnici
v luteranskom prude protestantskej
reformacie nezreformovali rovnako aj
otazku sviatosti.

O sviatosti Vecere Pdnovej uci lute-
ranizmus nasledovne®. V Malom Luthe-
rovom katechizme je UZitok (osoh)
oltdrnej sviatosti (sviatosti Vecere Pa-
novej) opisany takto: ,..sa nam to-
tiz pri sviatosti tymito slovami dava
odpustenie hriechov, Zivot a spasenie;
lebo kde je odpustenie hriechov, tam
je aj zivot a spasenie”. Vyvstava vel'ka
otazka: Ako su tu myslené slova ,pri
oltarnej sviatosti sa dava odpustenie
hriechov, Zivot a spasenie“? S mienené
tak, Ze sa dava ,skusenost, prezivanie”
odpustenia hriechov, spasenia a nového
Zivota, aby sa ulavilo svedomiu a aby
sa ozivovala viera, alebo si mienené
tak, Ze touto sviatostou, ktora je vsak
ucinna, iba ak je pritomna osobna viera
u prijemcu sviatosti, sa udeluje od-
pustenie hriechov a spasenie? Tymto
vyjadrenim v Malom katechizme vznika
znaCné napatie medzi principom sola
fide a ucelom oltdrnej sviatosti. Velky
katechizmus podava vysvetlenie, Ze je
to mienené tym druhym spoésobom,
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pretoZe hovori, Ze evanjelium je mocou
slova vloZené do sviatosti. Vol'ne preroz-
pravané, evanjelium, ktoré sa prijima sa-
motnou vierou, sa v luteranizme vlastne
prijima v oltarnej sviatosti.

Princip sola fide, ako je chapany
v sucasnosti, znamena, Ze veriaci v evan-
jelium dostal odpustenie hriechov a spa-
senie na zaklade viery samotnej vtedy,
ked' ucinil pokanie zo svojho starého
hriesneho zZivota a evanjeliu uveril osob-
nou Zivou (spasitelnou) vierou. To, Ze
jeho viera bola spasitelna, sa potvrdi
jeho ovocim (ovocie viery, ovocie Ducha,
ovocie lasky) a vytrvanim az do konca.
Vluteranizme sa princip sola fide javi tak,
Ze odpustenie hriechov a spasenie je sice
z viery samotnej, ale veriaci ho prijima
cely zivot cez sviatost Vecere Panove;.

Désledky luteranskeho chapania Vecere
Panovej

Lutherovo, Melanchtonovo (a Chem-
nitzovo”) chapanie a ucenie formuje
luteranske (evanjelické) cirkvi (Augs-
burského vyznania) aZ dodnes®.

To, Ze Luther a samotny luteranizmus
dodnes neopustil chapanie/ucenie, Ze
v oltarnej sviatosti je v podobe chleba
avina pritomné pravé Kristovo telo a pra-
va Kristova krv, dava oltarnej sviatosti
nebiblicky rozmer a nespravny doraz.

Na jednej strane chce luteranizmus
pri Veceri Panovej zachovat sola fide
tak, Ze tato sviatost je Ucinng, len ak
ma prijemca vieru, ¢iZe vierou pod-
mienuje prijatie odpustenia hriechov
a spasy, a na druhej strane vyrazové
prostriedky, ktorymi je v Symbolickych
knihach opisany vyznam a ucel tejto
sviatosti, vyznievaju, ako keby to nebolo
cez samotnu vieru, ale na zdklade viery
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prostrednictvom oltdrnej sviatosti. Takto
vznika tlak na princip sola fide a vznika
nebezpecenstvo falosného spoliehania
sa na samotnu oltarnu sviatost.
Napétie medzi principom sola fide
a sviatostou Vecere Panovej v lutera-
nizme vytvara nedokoncenie zrefor-
movania otazky sviatosti. Luther, ako
aj luteranizmus nedokoncili reformaciu
pohladu na sviatost Vecere Panove;.
Tym, Ze ponechali pritomnost pravého
Kristovho tela a pravej Kristovej krvi
v tejto oltarnej sviatosti (v chlebe a vo
vine), ponechali silu, Gcel a vyznam
tejto sviatosti zaseknuty na polceste
medzi katolicizmom a biblickym zmys-
lom. Katolicizmus uci, Ze sviatosti su
ucinné ,vykonanim tukonu“ (,ex opere
operato“). Luteranizmus uc¢i na jedne;j
strane princip sola fide, no na druhej
strane sa javi, ako keby ucil o sviatosti
Vecere Panovej tak, Ze tato sviatost
je ucinna (parafrazujem): ,vykonanim
ukonu pod podmienkou osobnej viery
prijemcu sviatosti‘ V tejto otazke ostala
reformacia v luteranizme zaseknutd
na pol ceste. Zaseknutie spociva v tom,
Ze v luteranizme ,zo samotnej viery*“
vlastne znamena ,z viery cez sviatost’,
ako to vyjadruje aj Vel'ky katechizmus:
,Celé evanjelium a clanok viery Verim
jednu svdtt cirkev krestansku, odpuste-
nie hriechov atd., st mocou slova vloZené
do sviatosti a sa nam predkladaju‘.
Toto chapanie ,z viery cez sviatost*
ohladom sviatosti VeCere Panovej po-
silituje eSte aj prepojenie tejto sviatosti
na spoved’ a rozhresenie. Clovek moze
lahko nadobudnut dojem, Ze k odpus-
teniu hriechov, ktoré je potrebné pre
spasu, ho privedie spoved a prijatie
rozhresenia od spovednika (kazatela).



Jesen 2018

Luterska reformécia v otazke spovede
a udelenia rozhresenia ostala taktiez
nedokoncena. Pismo nepozna rozhre-
Senie a nepozna ani spoved tak, ako je
praktizovand v katolicizme ¢i lutera-
nizme. Odpustenie hriechov je v Pisme
zaslubené kazdému, kto Bohu vyzna
svoje hriechy. HrieSnikovi sd hriechy od-
pustené vtedy, ked' ucini pokanie a uveri
evanjeliu osobnou Zivou (spasitelnou)
vierou. Krestan Bohu vyznava svoje
Casné hriechy aj priebeZne, a je to sam
Boh, kto mu tieto hriechy skrze Krista
odpusta a oCistuje svedomie kajticnika.
Boh (ani Spasitel’ Kristus) na tento ucel
neustanovil Ziadnu sviatostnu spoved
ani Ziadne rozhresenie od spovednika.

V luteranizme by bola reformacia
v otazke sviatosti dplna a dokoncena
vtedy, keby vierovyznanie ¢lanku 4 znelo
nasledovne: ,Dalej u¢ime, Ze odpustenie
hriechov a spravodlivost pred Bohom
nemdzeme dosiahnut’ ani vlastnymi za-
sluhami, skutkami a zadostucinenim,
ani skrze sviatosti (krst dietata a Vecera
Panova) vysluhované knazom a skrze
spoved’ a rozhreSenie. Odpustenie hrie-
chov dostdvame a pred Bohom sme
ospravedlnenilen z milosti iba pre Krista
a jedine z viery, ked’ verime, Ze Kristus
trpel, zomrel a vstal z mrtvych za nas
a Ze pre Neho nam je hriech odpusteny,
spravodlivost je nAm zapocitana a ve¢ny
Zivot nam je darovany.“ A v ¢lanku 6: , Tak
Boh ustanovil, Ze spaseny je ten, kto veri
v Krista a Ze odpustenie hriechov nema
zo skutkov, ani skrze sviatosti, ale jedine
z viery bez vlastnej zasluhy.

Zwingliho chapanie Vecere Panovej®

Zwingli zreformoval chapanie sviatosti
inak ako Luther. Odmietol chapanie
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Vecere Panovej ako sviatostnej jednoty
s Kristom. Sviatosti chapal ako verejné
vyznanie ¢i svedectvo o tom, Ze veriaci
milost uZ od Pana prijal. Zwingli odmie-
tol, Ze by sviatosti mali podiel na prijati
¢i prijimani spasenia. Vyznam eucha-
ristie vnimal v rozhlasovani (verejnom
zvestovani) spasenia a v upeviovani
viery v srdci veriaceho. Trval na tom,
Ze VeCera Panova je symbolom. Bol
presvedceny, Ze Kristus je pri Veceri
Panovej duchovne pritomny, ale to sa
deje skrze rozjimanie viery veriaceho.
Odmietal vsak, ze by bol Kristus neja-
kym sposobom realne telesne (fyzicky)
pritomny v chlebe a vo vine Vecere
Panovej. Zwingli teda odmietal tak
transsubstancidciu, ako aj konsubstan-
cidciu. Zwingli takéto chapanie Vecere
Panovej nezaviedol (nebol prvy, kto
ho priniesol), ale bol jeho hlasnym
zastancom a Siritelom. V Ziirichu bola
omsSa, praktizovana podla katolickeho
ritudlu, zruSena v roku 1525. Doraz sa
kladol na to, Ze Vecera Panova je Pa-
miatka (rozpomienka a pripomienka)
na Kristovu obet.

Protestantska reformacia ako proces

Luther a Zwingli sa stretli na zamku
v Marburgu roku 1529. Cielom stret-
nutia bolo diskutovat o chapani pova-
hy a o ucele Vecere Panovej, vyjasnit
si postoje a dospiet’ k zhode. K zhode
vSak nedospeli. Luther trval na svojom
chapani a Zwingli na svojom. To, Ze sa
nezhodli, malo dosah aj na napredova-
nie reformac¢ného procesu.

Zwingliho chapanie a u¢enie ovplyv-
nilo $vajc¢iarsku vetvu reformacie.
Lutherovo chapanie a u¢enie ovplyvnilo
nemeckd (luteransku) vetvu reformacie.
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Zwingliho (a Kalvinovo a dal$ich) teolo-
gické chapanie a dorazy prispeli do for-
movania a tvarovania Svajciarskej vetvy
reformicie a teda reformovanych cirkvi.
Lutherovo (Melanchtonovo a dalSich)
teologické chipanie a dorazy prispeli
do formovania a tvarovania nemeckej
vetvy reformécie, a teda luterdnskych
cirkvi (Augsburského vyznania). UZ tato
samotna skuto¢nost poukazuje na to, ze
reformacia je proces - historicky proces.
Dosledky tohto procesu, ako aj vetvenie
(delenie, Stiepenie sa) reformacného
hnutia sd pritomné az dodnes. Su tu
s nami v sucasnom Zivote Cirkvi ako
Bozieho I'udu. Tento proces napredoval
a s nim aj rozdielne teologické chapa-
nia a nasledné vetvenie reformacného
hnutia.

Na otazke chapania krstu vzniklo
dalSie delenie a vetvenie. Oddelili sa
anabaptisti (,novokrstenci®, baptisti).
Tymto sa vSak tento proces vetvenia
reformac¢ného prudu ani zdaleka ne-
skoncil. Ked' sa pozrieme na sucasny
stav Cirkvi a existenciu mnohych protes-
tantskych denominacii a r6znych zborov
(cirkvi) a na rozdielnost' teologickych
chapani a dérazov, ktoré medzi nimi
existuju, kladieme si otazku, preco je
to tak a ¢o s tym? Pytame sa: Je takéto
vetvenie ¢i Stiepenie sa legitimne? Bez
toho, aby sme porozumeli, Ze protes-
tantska reformdcia je historicky proces,
ktory nie je dokonceny, ale siaha az
do sucasnosti, nebudeme schopni po-
rozumiet suc¢asnému stavu Cirkvi, ani
nebudeme schopni dat’ si odpoved na
otazku, ¢o s tym a ako sa mame k tomu
ako BoZie deti postavit.

Priali by sme si, aby bola v BoZom
Iude, medzi BozZimi detmi jednota. Tato
12
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jednota sa vSak neda dosiahnut externe,
navonok, l'udskou snahou. Ned4 sa do-
siahnut podpisovanim zmlav ¢i dohova-
ranim spoluprace. D4 sa dosiahnut len
uplatiiovanim reformacnych principov,
piatich principov ,sola“ a dotiahnutim
reformacie do uspesného konca. Jedi-
na jednota, ktora pred Bohom obstoji
a ktord bude v praxi naozaj aj fungovat,
je vnuatorna jednota viery, zaloZena na
pravde a BoZzom Duchu. Ked' porozumie-
me tomu, Ze nie vSetko bolo zreformo-
vané naraz a Ze reformacia je historicky
proces siahajuci az do sticasnosti, potom
objavime poucku (zasadu), ktora nas
povedie vpred v naSom novom Zivote.
Ta znie: ,Cirkev reformovana a stdle sa
reformujica podla Bozieho slova“ (lat.:
Ecclesia reformata et semper reforman-
da secundum verbum Dei).

Reformovana a stale sa reformujiica

Priklad rozdielneho chapania Zwingli-
ho a Luthera v otazke Vecere Panovej
je dokazom toho, Ze protestantska
reformdcia je historicky proces, ktory
neprebieha vSade a u kazdého rovna-
kym tempom. Zwingli a Luther sa sice
stretli, aby zosuladili svoje chapanie
a ucenie, aby dospeli k jednote viery,
aby zachovali jednotu reformécie, avSak
kjednote nedospeli. Vysledkom boli dva
samostatné reformacné prudy, ktoré zo-
stali samostatnymi pocas celych storoci
az dodnes, zachovavajtc si kazdy svoje
chapanie a podanie, napriklad aj v otaz-
ke Vecere Panovej. Zwingli zreformoval
otazku katolickej omSe spravne v tom
zmysle, Ze Kristus pri Veceri Panovej nie
je pritomny fyzicky v chlebe a vo vine.
Lutherovi toto porozumenie nebolo
dané. Dosledky su pritomné dodnes.
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V luteranskej vetve reformacie sa refor-
macia v otazke omse zasekla a ostava
v takomto stave cez celé storocia az
podnes. Namiesto toho, aby sa v tejto
vetve uplatnila zdsada ,reformovana
a stale sa reformujica“ v otazke vyzna-
mu a Ucelu Vecere Panovej, tato vetva
sa pridfza historického vierovyznania®
eSte z ¢ias Luthera (Augsburské vyzna-
nie a Lutherove katechizmy).
Zwingliho vyklad Vecere Pdnovej je
biblicky sprdvny. Hrie$nik, ktory ucinil
pokénie a uveril v evanjelium JeZiSa
Krista, je ospravedlneny a znovuzro-
deny. Kristus v iom uZ prebyva navzdy
skrze svojho Ducha, ktorého veriaci
dostal (ked uveril evanjeliu) od Boha na
trvalé prebyvanie (Rimskym 8:9) a kto-
rym je zapecCateny. Preto nie je potreb-
né, aby pri Veceri Panovej bol Kristus
spritomiiovany v Zivote veriaceho skrze
jedenie Kristovho tela (v podobe chleba)
a pitie Kristovej krvi (v podobe vina).
Vecera Panova je Pamiatka, slizi na
pripominanie si Kristovej obete a na
zvestovanie smrti a vzkriesenia Pana.
To neznamena, Ze neméze slazit' aj ako
prostriedok milosti, prostrednictvom
ktorého sa posilnuje vnutorny clovek
veriaceho, rozhorluje srdce veriaceho
a zivijeho viera. VeCera Panova vsak ne-
sliZi na prinaSanie odpustenia hriechov
a spasenia do zivota veriaceho.
Lutherov vyklad Velere Pdnovej je
biblicky nesprdvny. Luther nedokazal
uchopit, Ze vypoved’, Toto je moje telo“ je
symbolicka, Ze chlieb pri Veceri Panovej
predstavuje, znazornuje (reprezentuje)
Kristovo telo za tGcelom pripomienky
(pamiatky). Désledkom je, Ze Augs-
burské vyznanie ako aj Lutherov Maly
a Velky katechizmus zachovavaju toto

Solas

nespravne chipanie. Vysledkom je, Ze
veriaci v evanjelickych (luteranskych)
cirkvach Augsburského vyznania zostali
celé storocCia zaseknuti vtomto nesprav-
nom chéapani a zostavaju aZ dodnes.
Do6vodom, pri¢inou tohto stavu je ich
vlastné historické vierovyznanie, ktoré-
ho tlohu chapu nasledovne: povaZuji ho
za ,jediny spravny vyklad Pisma svaté-
ho“®. Tym uviazli v nespravnom chapani
a praktizovani sviatosti Vecere Panove;j.

Pan ma v kazdom historickom case
svoju Cirkev, svoj I'ud, telo Kristovo. Su
to veriaci v evanjelium JeziSa Krista -
veriaci v spasenie z milosti. Tito vSak
Ziju svoju vieru a novy Zivot v ré6znych
miestnych zboroch a denominaciach.
Tazime po jednote, ale teologické roz-
diely, dorazy a prax v jednotlivych zbo-
roch a cirkvach su casto také rozdielne,
Ze jednota viery sa prakticky nezije
alebo neda zit. Stav jednoty viery Cirkvi
v sucasnosti je Zalostny. Preco to tak je,
dokaZeme porozumiet len vtedy, ked’
pochopime, Ze reformdcia je historicky
proces, ktory neprebiehal vSade a u kaz-
dého rovnakym tempom, a Ze tento
proces prebieha aj v sti¢asnosti. Musime
porozumiet aj tomu, Ze jednota v cirkvi
saneda dosiahnut externe, navonok. Je-
dina skutoc¢na prava a fungujuca jednota
v Cirkvi je jednota v Duchu a v pravde.
Ide o zachovanie viery raz danej svitym
(Juda 1:3) a zachovanie jednoty Svdtého
Ducha (Efezskym 4:2-6). Tato jednota sa
da dosiahnut'len cez dokoncenie zrefor-
movania vSetkého, ¢o sa odklonilo od
ucenia JeziSa Krista, ucenia jeho apos-
tolov a od spravneho vykladu Pisma.

V otazke Vecere Panovej potreboval
Luther dospiet k Zwingliho chapaniu.
Nedospel. Zwingliho a Lutherov ne-
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uspesSny pokus o dosiahnutie jedno- omsSe (a ostatnych sviatosti) svedcia

ty

v otazke chapania VeCere Panovej o tom, Ze protestantskid reformacia

a v usili zreformovat vtedajSie nebib-  15.-16. st. ani v sucasnosti nie je ukon-
lické katolicke chapanie a praktizovanie ~ ¢ena a musi napredovat’/pokracovat’™.

Peter Vajda

Poznamky:

1

2)

3)

14

Transsubstancidcia znamend v preklade prepodstatnenie. Je to uCenie, ktoré tvrdi, Ze pri
omsi (eucharistii) ma vysvateny katolicky kiltaz moc od Boha zazra¢ne premenit’ chlieb
na skuto¢né telo Kristovo a vino na skuto¢nt krv Kristovu. Désledkom takéhoto chapania
je presvedcenie, Ze kilaz ma moc zniest Krista z nebies, z nebeského trénu, na oltar do
kostola. V tomto chapani kiiaz obetuje na oltari Kristovo telo a Kristovu krv.
Prepodstatnenie znamen4, Ze vonkajsia vnemova podoba chleba zostava chlebom (tvar,
farba, voiia, chut), ale vniitorna podstata sa premieiia z chleba na skuto¢né Kristovo telo.
Rovnako tak je prepodstatnenie vztiahnuté aj na vino. V katolickom chapani a ucenf sa
Kristovo telo doslova je, a Kristova krv sa doslova pije, a takymto spdsobom ma katolik
podiel na Kristovi, a teda si zachovava samotné spasenie.

Omsa a transsubstancidcia maju v katolickom chapani spasitelny ucinok, spasitelnti moc.
Rimskokatolicki teolégovia kladu vel’ky doéraz na moment posvatenia hostie (sviatostné-
ho chleba), ked' kilaz pozdvihne hostiu a vyriekne slova: “Hoc est corpus meum” (Toto
Jje moje telo). V tomto momente zaznie zvonec a chlieb je idajne zazracne premeneny
na Kristovo telo.

Clanok 1367 Katechizmu katolickej cirkvi u¢i®: ,Kristova obeta a obeta Eucharistie st
jedna jedind obeta: (1545) ,Lebo jedina a ta ista je obet, ten isty obetuje teraz sluzbou
knazov, ktory vtedy obetoval seba samého na krizi; rozdielny je iba spdsob obetovania.”
»A kedZe v tejto bozskej obete, ktora sa kona vo svitej omsi, je pritomny a nekrvavym
spdsobom sa obetuje ten isty Kristus, ktory na oltari kriza raz navzdy obetoval seba
samého krvavym sposobom..., tato obeta [je] skutocne zmierna.”

Konsubstancidcia je pribuzna transsubstancidcii. Ako samotné predpony (com/con
a trans) naznacuju, Ze kym transsubstancidcia znamena prepodstatnenie, konsubstan-
cidcia znamend spoluprebyvanie dvoch podstat. Dogma konsubstancidcie uci, Ze pri
svatom prijimanti je v chlebe a vo vine pritomny samotny Kristus (pozri napriklad EPST
¢. 16 a 18/2009, str. 13) o sviatosti Vecere Panovej: ,Evanjelicka cirkev augsburského
vyznania uci, Ze Vecera Panova je sviatost ustanovena Panom JeziSom Kristom na od-
pustenie hriechov, ktora sa ucinne udeluje vSetkym tprimne kajticim. Sviatost' Vecere
Panovej umoziiuje spolocenstvo s JeziSom Kristom v daroch Vecere Panovej, v pravom
tele a pravej krvi JeziSa Krista pod spdsobom posviteného chleba a vina. Luteranizmus
odmieta ucenie o transsubstanciacii, zaroven vSak verime, Ze pri sviatosti Vecere Panovej
veriaci prijimaja pravé telo a prava krv JeziSa Krista. Je to na zaklade tzv. konsubstanci-
cie, vyjadrené formulou ,pod sp6sobom" chleba a vina. To znamena, Ze chlieb zostava
nadalej chlebom a vino vinom, ale zaroven je to pravé telo a prava krv Jezisa Krista
- redlna pritomnost tela a krvi vo sviatosti. Vo chvili prisluhovania sviatosti elementy
Vecere Panovej nemozno povazovat len za chlieb a vino, pretoZe je to pravé telo a prava
krv Jezisa Krista. V tom zmysle dochadza ku konsubstancidcii. K tej vsak dochadza len
pocas prisluhovania Vecere Panovej.
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4) Augsburské vyznanie je hlavnym vierovyznanim luteranskych (evanjelickych) cirkvi

Augsburského vyznania. Zostavil ho Lutherov najblizsi spolupracovnik Filip Melanchthon
vroku 1530. Aby evanjelici mohli byt v Nemecku §tdtom uznani, museli na riSskom sneme
v Augsburgu r. 1530 predloZit svoje vierovyznanie. Toto vierovyznanie bolo odovzdané
cisarovi Karolovi V. v latinskej a nemeckej reci a na sneme precitané kancelarom Beyerom.
Luther, ktory v Augsburgu nebol, lebo sa nachadzal od snemu vo Wormsi pod riSskou
kliatbou, a tym v nebezpecenstve zZivota, s nim vyslovil vopred svoj sthlas. Augsburské
vyznanie ma 28 ¢lankov, ktoré si rozdelené do dvoch casti.
V prvych 21 ¢lankoch sa hovori o veciach, ktoré su spolo¢né aj s Rimskokatolickou
cirkvou. Druha cast’ obsahuje 7 ¢lankov, kde sa evanjelici s u¢enim Rimskokatolickej
cirkvi rozchadzaji. Augsburské vyznanie (nazyvané aj Augustdna ¢i Magna charta lu-
teranizmu) podava zakladné principy evanjelického ucenia. Fixuje pochopenie Pisma.
Nepredstavuje vSak poslednt (najvyssiu) normu ucenia cirkvi. Poslednou (najvyssou)
normou, na zaklade ktorej treba merat vsetky clanky viery, je Pismo svaté. Augsburské
vyznanie je len norma normata (normovanou normou), kym Pismo svité je norma nor-
mans (normujiicou normou). Augsburské vyznanie teda samé seba podriaduje kritickej
norme Pisma. Preto ho evanjelici nikdy nepovaZzovali za neomylné (http://patmos.sk/
vierouka/augsburske-vyznanie/).

5) Augsburské vyznanie ponechava nazov ,omsa“ pre tito sviatost, ale odmieta ucenie, Ze
omsa je obet za hriechy.

6) Sucasnéluteranske chapanie a praktizovanie Vecere Panovej ako sviatosti je podla Malého
Lutherovho katechizmu nasledovné:

Bod 1: Co je sviatost Vecere Pdnovej?

,Je pravé telo a prava krv nasho Pana JeZiSa Krista, ndAm krestanom pod spdsobom chleba
avina k jedeniu a pitiu samym Kristom Panom ustanovena.”

Bod 2: Aky tZitok je z takého jedenia a pitia?

»To nam ukazuju slovéa ,za vas sa vydava“ a ,za vas sa vylieva na odpustenie hriechov*;
totiZ, Ze sa ndm v tejto sviatosti tymito slovami dava odpustenie hriechov, spravodlivost,
Zivot a spasenie; lebo kde je odpustenie hriechov, tam je aj Zivot a spasenie.”

Bod 3: Ako moéZe telesné jedenie a pitie pdsobit’ také vel'ké veci?

»Jedenie a pitie to, pravdaZze, neposobi, ale tie slova ,za vas sa vydava a vylieva na od-
pustenie hriechov”. Tieto slova st popri telesnom jedeni a piti hlavnou vecou pri tejto
sviatosti. A kto tymto slovam veri, ma to, o ony hovoria a hlasaj\, totiz odpustenie
hriechov.”

Bod 4: Kto prijima tiito sviatost' spasitelne?

,Postit sa a telesne sa pripravovat je iste dobra vonkajsia disciplinovanost; ale len ten je
naozaj spésobny k spase a dobre pripraveny, kto veri slovam ,za vas sa vydava, za vas sa
vylieva na odpustenie hriechov”. Kto vSak tymto slovam neveri alebo o nich pochybuje,
ten nie je k spase spdsobny a pripraveny; lebo to slovo ,za vas“ pozaduje len veriace
srdce.”

Sucastou luteranskej sviatosti VecCere Panovej je aj spoved, ¢ize pokdnie a rozhresenie.
Rozhresenie znamenda odpustenie hriechov. RozhresSenie luteran prijima, od duchovného
spravcu (spovednika), ¢iZe kazatela evanjelia, nepochybujic o tom, ale pevne veriac, Ze
sa nam kajuicim odpustajui hriechy samym Bohom v nebesiach.”

7) Martin Chemnitz bol poprednym teol6gom a cirkevnym predstavitelom luteranov 2. ge-
neracie. Narodil sa vroku 1522 v Braniborsku v rodine obchodnika. Ako 14-ro¢ny odisiel
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8)

Studovat do Wittenbergu, kde mal kratku prileZitost pocut osobne Lutherove kazania.
Vroku 1553 sa opét vracia do Wittenbergu, aby Studoval teol6giu Filipa Melanchthona.
Vyznamnou mierou prispel k vytvoreniu Formuly svornosti, ktora bola za spoluprace
s dal$imi teolégmi dokoncend v roku 1577. Tymto bol zavi$eny kdnon luterskych ,sym-
bolickych knih“ - autoritativnych doktrinalnych spisov, ktoré boli vydané v roku 1580
ako Kniha svornosti. Zomrel v roku 1586.

Autoritativne doktrinalne spisy v luteranizme predstavuje ,Kniha svornosti‘, vydana
v roku 1580, ako kdnon ,symbolickych knih“ O vztahu autority Pisma a vierovyznania
plati v luteranizme nasledovné (www.ecav.sk/?p=info/ INFchar/ECAVnaSK): ,vychadza-
me z Pisma svatého - Biblie ako prameiia viery i pravidla Zivota a z nasich Symbolickych
knih“ Symbolické knihy predstavuju vierovyznanie a ich iloha ma byt nasledovna: , Sym-
bolické knihy (Kniha svornosti) povazujeme za jedine spravny vyklad Pisma svatého.”
Medzi symbolické knihy patri aj Augsburské vyznanie, o ktorom ma platit: ,Augsburské
vyznanie z roku 1530 je po Pisme sviatom - Biblii zakladnym pramenom nasej viery.
Podla neho sa nazyvame evanjelici Augsburského vyznania.“

Symbolické knihy sa delia na: Vseobecné vyznania a Zvldstne vyznania. Vseobecné vy-
znania tvoria Apostolské vierovyznanie, Nicejské vierovyznanie a Atandziovo vierovyznanie.

Zvldstne vyznania sa skladaju z Augsburského vyznania (z roku 1530 od Filipa Me-
lanchtona), Obrany Augsburského vyznania (z roku 1530 od Filipa Melanchtona), Malého
katechizmu (z roku 1529 od Dr. Martina Luthera), Velkého katechizmu (z roku 1537
od Dr. Martina Luthera), Smalkaldskych ¢ldnkov (z roku 1537 od Dr. Martina Luthera)
a Formuly svornosti.

Maly katechizmus Martina Luthera je najznamejsia zo Symbolickych knih, lebo vystiz-
ne a strucne zhrna luteranske cirkevné ucenie. Deli sa na 5 Casti: Desat’ BoZich prikdzant,
VSeobecnd viera krestanskd, Modlitba Pdnova - Otce nds, Sviatost’ Krstu svdtého, Sviatost’
Vecere Pdnovej s poucenim o spovedi.

Zdroje:

A)
B)
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Katechizmus Katolickej cirkvi (http://www.katechizmus.sk/)
https://www.thegospelcoalition.org/blogs/trevin-wax/luther-vs-zwingli-2-luther-
on-the-lords-supper/ a odkazy:

a) Carter Lindberg, The European Reformations (Malden: Blackwell Publishing,
1996), 185-187.

b) Martin Luther, “Confession Concerning Christ’s Supper - Part I[1I” Martin Luther’s
Basic Theological Writings, Second Edition, edited by Timothy F. Lull (Minneapolis:
Fortress Press, 2005), 69.

c) Martin Luther, “The Babylonian Captivity of the Church” Martin Luther’s Basic The-
ological Writings, Second Edition, ed. Timothy Lull (Minneapolis: Fortress Press,
2005), 215-220.

d) Herman Sasse, This is My Body: Luther’s Contention for the Real Presence in the
Sacrament of the Altar (Minneapolis: Augsburg Publishing House, 1959), 90, 95,
225, 85,87, 106.

e) Martin Luther, “The Babylonian Captivity of the Church” Martin Luther’s Basic
Theological Writings, 221.

f) Sasse, 103-104.

g) Timothy George, Theology of the Reformers (Nashville: Broadman & Holman,
1988), 146-147.
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h) Sasse, 168-171, 114-115, 162
C) https://www.thegospelcoalition.org/blogs/trevin-wax/luther-vs-zwingli-3-zwingli-
on-the-lords-supper/ a odkazy:
a) Ulrich Zwingli, “An Account of the Faith of Zwingli” On Providence and Other Es-
says, ed. William J. Hinke (Durham: Labyrinth Press, 1983), 47-48.
b) Ulrich Zwingli, “Letter to the Princes of Germany” On Providence and Other Essays,
117-118.
) Ulrich Zwingli, “An Account of the Faith of Zwingli”, 49.
d) Ulrich Zwingli, “Letter to the Princes of Germany”, 119-120.
e) Ulrich Zwingli, quoted by W. Koehler, Luther and Zwingli, p. 74, from Zwingli’s
Works, Critical edition in “Corpus Reformatorum” III. 350, 6 ff.
f) H. Wayne Pipkin, The Nature and Development of the Zwinglian Reformation to
August, 1524 (Hartford: UMI Dissertation Information Service, 1989), 240.
g) Ulrich Zwingli, “An Exposition of the Christian Faith”, On Providence and Other
Essays, 256-259.
D) V tomto zmysle hovori aj ¢lanok ,Sola scriptura a neomylnost Pisma“ (Solas ¢islo 39,
leto 2018, str. 12-18), v ktorom sa pisSe o dvoch vyzvach, ktorym ¢eli sola scriptura
dnes.

Pred velkym bielym tronom

Na vzkriesenie sudu
Co Pismo uci o vzkrieseni mitvych

A ostatni mrtvi neoZili, aZ sa dokond tisic rokov.
Zjavenie 20:5

.. a vyjdu ti, ktori dobre Cinili, na vzkriesenie Zivota,
ale ti, ktori zle robili, na vzkriesenie sudu.
Jan 5:29
A videl som mrtvych, malych i velkych, stojacich pred trénom BozZim
Zjavenie 20:12

Ked Pismo hovori o vzkrieseni mrtvych, hovori o akejsi postupnosti vzkriesenia,
pricom medzi jednotlivymi vzkrieseniami je ¢asovy odstup (1. Korintskym 15:20-
26).V predchadzajucich ¢lankoch série o vzkrieseni mrtvych sme pisali o vzkrieseni
Jezisa Krista ako o prvotine vzkriesenych mrtvych, ako o vzore vzkriesenia mftvych
spravodlivych®. Vzkriesenie JeZiSa Krista je predobrazom vzkriesenia vSetkych
veriacich v neho (Jan 11:25). Potom nasleduje prvé vzkriesenie.

Pod prvym vzkriesenim rozumieme su: vzkriesenie spravodlivych mftvych
dve odlisitelné udalosti, ku ktorym a vychvdtenie vtedy eSte Zijucich spra-
vSak dojde sucasne, v tom istom ¢aso-  vodlivych. Pri prvom vzkrieseni ako
vo neoddelitelnom okamZiku, a tymi  vzkrieseni spravodlivi mftvi, tak aj

17



Solas

vychvdteni spravodlivi zivi uz dosta-
nu oslavené nebeské duchovné teld
(1. Korintskym 15:40-50) a uz navzdy
budd so svojim Panom, s JeZiSom Kris-
tom (1. Tesalonickym 4:17). Udalosti
prvého vzKkriesenia opisuju hlavne
dve miesta Pisma: 1. list Korintskym
15:20-23 a 1.list Tesalonickym 4:13-18.
K dalSiemu vzkrieseniu mitvych dbjde
na konci Kristovej tisicro¢nej vlady.
Hlavnym miestom, ktoré tito udalost
opisuje, je Zjavenie 20:5 a verSe 11-12.

V Starom zakone je vzkriesenie mft-
vych, t. j. vzkriesenie na vecny Zivot
a vzkriesenie na potupu a na vecny hnus,
oznamené ako jedna udalost (Daniel
12:2). Rovnako tak je to aj v predpove-
diach Pana JeZisa (Jan 5:28-29) a apos-
tola Pavla (Skutky 24:15). Tato ,jed-
na udalost” sa v procese postupného
(progresivneho) prorockého zjavenia
v Pisme rozdeluje na dve rozdielne
a Casovo odstupiiované vzkriesenia:
na vzkriesenie spravodlivych pred za-
pocatim tisicro¢ného kralovstva (prvé
vzkriesenie)® a na vzkriesenie ostatnych
mrtvych po skonceni tisicrocného kra-
lovstva (vzkriesenie sudu). Toto vzkrie-
senie ostatnych mftvych (Zjavenie 20:5
a 12) je v krestanskej literattire pome-
nované aj ako druhé vzkriesenie®.

Zjavenie udalosti, tykajucich sa za-
¢iatku druhého fyzického pobytu Pana
Jezisa Krista na zemi, zacina v Zjaveni
19:19 opisom boja v Harmagedone:
WA videl som Selmu a krdlov zeme aj ich
vojskd, zhromaZdené bojovat's tym, ktory
to sedel na tom koni, aj s jeho vojskom".
Po tom, ako sa noha Pana Jezisa dotkne
zeme na Olivovom vrchu, okrem inych
udalosti dbjde aj k tomu, Ze: ,A lapend
bola Selma a s riou falo$ny prorok, ktory
18
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robil pred riou divy, ktorymi zviedol do
bludu tych, ktori prijali znamenie Selmy
a tych, ktori sa klanali jej obrazu. Ti
dvaja boli hodeni Zivi do ohnivého jazera,
horiaceho sirou.“ Selma a falo$ny prorok
budi hodeni do ohnivého jazera a ostat-
né vojsko Selmy a kralov zeme (z versa
19) bude pobité a vSetko vtactvo sa
nasyti ich tiel (verSe 20-21).

Dvadsiata kapitola zacina tym, Ze na-
sledne bol zviazany aj satan a uvrhnuty do
priepasti na tisic rokov (Zjavenie 20:1-2).
Tym zacina kralovstvo JeziSa Krista na
zemi, ktoré bude trvat’ tisic rokov.

Satan je vo vizeni v priepasti a tisic
rokov nemoZe zvadzat narody. Tu je tieZ
oznamené, ze spravodlivi mftvi uz boli
vzkrieseni. O nich sa piSe ako o zivych
(o tych, ktori ozili) a ako o tych, ktori
tvoria prvé vzkriesenie (Zjavenie 20:5).
Tito budu spolu s Kristom kralovat v ti-
sicrocnom Kkralovstve (20:4-6). Spolu
s tym je uvedené, Ze ostatni mrtvi eSte
neoZili (20:5). Text A ostatni mftvi ne-
ozili, az sa dokona tisic rokov“ evokuje,
Ze ostatni mrtvi ,0ziju“ po ukoncent ti-
sicro¢ného kralovstva. Ostatni mftvi st
vSetci bezboZni (nespravodlivi). Ako to
je sich ,0zivenim“? To je hlavnou témou
tohto ¢lanku.

Spravodlivi, v Pisme st oznacovani aj
ako svati, su vSetci ti, ktori st ospravedl-
nenf z viery v evanjelium JeziSa Krista.
Tito vSetci maju podiel na prvom vzKkrie-
seni (Zjavenie 20:6). To, Ze maju podiel
na prvom vzkrieseni, znamena, Ze druhd
smrt’'nad nimi nema moc (20:6)%. Druhd
smrt’je ohnivé jazero, vecné zatratenie
(20:14, 21:8). Spravodlivi v ohnivom
jazere neskoncia, pretoZe su Kristom
vykdpeni a spaseni. Spravodlivi budd
spolu s Kristom kralovat’ tisic rokow.
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Pocas tisicro¢ného kralovstva ,ostatn{
mrtvi‘, ¢ize zomreli bezboZni (nespase-
ni), ¢akaju na svoj sud v zahrobi.

Na konci tisicrotného kralovstva
bude satan rozviazany a prepusteny zo
svojho podzemného Zzaladra (Zjavenie
20:1-3). Zvedie narody, aby obklici-
li tdbor svitych i to milované mesto
(20:7-10). Tychto vzburencov zahubi
Bozi ohen, ktory zostlpi z neba. ,Ale
zostupil oheri od Boha z neba a stravil
ich“ (20:7). Satan bude uvrhnuty do
ohnivého jazera. ,A diabol, ktory ich
zvddzal, bol uvrhnuty do jazera ohria
a siry, kde je i Selma i falosny prorok“
(20:10). Tymto sa koncia udalosti spoje-
né s tisicro¢nym kralovstvom. Po tomto
dojde kudalosti ,druhého”® vzkriesenia,
ku vzkrieseniu vsetkych ostavajucich
mftvych - vSetkych tych, ktor{ do tohto
dnla eSte spia v zemi prachu (Daniel 12:2
a Zjavenie 20:5). Po tomto vzkrieseni
nasleduje sud velkého bieleho trénu
(Zjavenie 20:11). Sidom vel'kého bie-
leho tronu konci aj existencia zeme
a nebies (Zjavenie 20:11) z p6vodného
Bozieho stvorenia (1. MojziSova 1:1).

Toto druhé vzkriesenie je apoStolom
Janom ohlasené vo versi 20:5 (,A ostatni
mrtvi neoZili, aZ sa dokond tisic rokov.),
je opisané v pasaziversov 20:11-15,ato
Specificky vo verSoch 13-14:

»,11 A videl som velky tron biely i se-
diaceho na tiom, pred ktorého tvdrou
utiekla zem i nebo, a miesto im nebolo
ndjdené.

12 A videl som mrtvych, malych
i vel'kych, stojacich pred trénom BoZim.
A otvorili sa knihy, a otvorila sa aj ind
kniha, to jest kniha Zivota, a mrtvi boli
stideni podla toho, ¢o bolo napisané
v knihdch, podla svojich skutkov.
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13 A more vydalo mitvych, ktori boli
v riom, i smrt’i peklo dali mitvych, ktori
boli v nich, a boli sudeni jeden kaZdy
podla svojich skutkov.

14 A smrt’ a peklo boli uvrhnuté do
toho ohnivého jazera. Toto ohnivé jazero
je td druhd smrt.

15 A ak niekto nebol ndjdeny za-
pisany v knihe Zivota, bol uvrhnuty do
ohnivého jazera."

Vo verSoch (11-15) je spolu so
vzkriesenim mftvych aj opis ich sudu
pred bielym trénom (vers 11).

Ti, ktori sa pred vel'kym bielym tro-
nom objavia, s mrtvi, mali aj vel'ki (ver-
Se 12-13). Pri tomto vzkrieseni je rec
len o mftvych, nikde sa tu nespominaju
Ziadni zivi. Pismo tu zjavuje, Ze len mrtvi
budu stat pred vel’kym bielym tronom.
Toto druhé vzkriesenie je podla Jana
5:29b ,vzkriesenim k sudu”. Spravodlivi
z prvého vzKkriesenia - ¢o je podla Jana
5:29a vzkriesenie k Zivotu, patria medzi
zivych a nie medzi mftvych (Zjavenie
20:5). Pri druhom vzkrieseni teda ide
o vzKkriesenie mrtvych hriesnikov, ktori
zomreli nespaseni, ktori preto, Ze boli
hrieSnici, nemali ti¢ast na prvom vzkrie-
seni. A ide aj o tych hrieSnikov, ktori
zomreli v ¢ase po prvom vzKrieseni aZ
do doby druhého vzkriesenia (vratane
tych, ktori boli satanom zvedeni na
konci tisicrocia). Tu sa im vyplni slovo:
WA ako je uloZené ludom raz zomriet,
a potom sud“ (Zidom 9:27).

Tento sud velkého bieleho trénu
bude prebiehat podla toho, ¢o je zapi-
sané v knihach (Zjavenie 20:12). Najprv
bude zistené, Ze mena tychto zomrelych
bezboZnych sa nenachadzaji v knihe
Zivota (Zjavenie 20:15). To znamenj, Ze
ich miesto urcenia je ohnivé jazero, ¢ize
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vecné zatratenie (2. Tesalonickym 1:9;
svecny hnus“ z Daniela 12:2; ,kde ich
¢erv nezomiera, a ohen nehasne” z Ma-
reka 9:44-48). Odsudenie bezboZnych
sa vSak uskuto¢ni nielen na zaklade
toho, Ze nie su zapisani v knihe Zivota,
ale aj na zaklade vSetkych ich bezboz-
nych skutkov, ktoré su tieZ zapisané
v knihach, ktoré buda na tomto sude
otvorené a budu svedcit proti mrtvym
bezboznym. Bezbozni budu sudeni pod-
la svojich skutkov (Zjavenie 20:12-13).

Pre nespasenych bezboznych sa Bozi
sudny vyrok ,,odplata za hriech je smrt*
vykonava nasledovne: UZ pocas svojho
zemského Zivota s v stave ,mrtvi vo svo-
jich hriechoch a vo svojich prestiipeniach®
V tomto stave sa dokonca na svet uzrodia,
pretoze su potomkami Adama. Nasledne
v ur¢itom momente ich zemského Zivota
prichddza smrt. V stlade s biblickym
poradim moéZeme tdto smrt nazvat’ prvd
smrt'9. Vysledkom tejto smrti je to, Ze
telo sa ulozi do hrobu, aby sa obratilo na
sprach zeme“ a duSa/duch zomrelého
ide do zahrobia, kde ¢aka na sud, pretoze
ludom je uloZzené raz zomriet a potom
bude sud. Po skoncent tisicrocia idu duse
zomrelych bezboZnych zo zahrobia pred
Bozi trén na sud velkého bieleho tréonu.
Odtial'to idti priamo do ohnivého jazera,
o je druhd smrt..

S vykiipenymi spasenymi je to inak.
PretoZe aj oni sa rodia ako zemski l'udia,
ako potomkovia Adama, a pretoze aj
oni hresia svojimi vlastnymi hriechmi
a svojimi previneniami, aj oni Ziji naj-
prv v stave ,mitvi vo svojich hriechoch
a previneniach“ Tento rozmer smrti
a BoZieho sidneho vyroku ,odplata za
hriech je smrt“ je pri nich odstraneny
pri znovuzrodeni a darovani Ducha na
20
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vecné prebyvanie. AvSak stale ich eSte
Caka fyzicka smrt (s vynimkou tych,
ktori budu za druhého prichodu Krista
eSte zit a buda vychvaten{)®, pretoze
telo este nie je vykiipené. Od prvej smrti
uSetreni nebudd. Zomru, p6jdu k Panovi
a budu cakat’ na prvé vzkriesenie. Pri
prvom vzkrieseni bude ich spasenie
zaviSené vykiupenim tela, vzkriesenim
z mrtvych a premenenim do nového
nebeského oslaveného tela. Viacej uz
nezomieraju, lebo druha smrt nad nimi
nema moc. O tychto slovami Jana 5:24
plati, Ze maju ve¢ny Zivot a nepridu na
sud (v zmysle odsudenia na vecné za-
tratenie), ale presli zo smrti do Zivota.
Su blahoslaveni, lebo su ti¢astni prvého
vzKkriesenia (Zjavenie 20:6) a uz su na-
vzdy s Kristom (1. Tesalonickym 4:17).

BezboZni nikdy nepresli zo smrti do
Zivota, zostavaju cely ¢as v smrti (1. Jan
3:14)! V tomto zmysle sa preto o nich
neda povedat, Ze vstanu z mrtvych, Ze
budu oZiveni, Ze budu vzkrieseni. Zo za-
hrobia pojdu pred trén Bozi ako mrtvi,
sudeni budi ako mrtvi, do ohnivého
jazera pdjdu ako mftvi. V Janovi 5:29
je udalost, ked bezboZni mftvi idi zo
zdhrobia na sud vel'kého bieleho trénu,
opisana ako ,vzkriesenie sudu“ ,Vzkrie-
senie“ v tomto zmysle poukazuje na to,
Ze vysli zo zdhrobia, opustili zdhrobie,
miesto, v ktorom sa doteraz nachadzali.
Neznamend to vSak ani oZivenie, ani
vzkriesenie do Zivota. Pismo sa nevy-
jadruje ani k tomu, & pri vzkrieseni
stidu dostanu zomreli bezboZni nejaké
tela, v ktorych by potom znasali muky
ohnivého jazera. Podobne aj v Skut-
koch 24:15 je prichod bezboZnych zo
zahrobia pred Bozi trén opisany ako
»vzkriesenie mitvych nespravodlivych®.
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Pripomenieme, Ze pri fyzickej smrti
ide o oddelenie duse od fyzického tela.
Telo je uloZené do zeme a rozpadne
sa. Dusa odchddza do zahrobia (Lu-
kas 16:19-31) alebo v pripade tych,
ktori patria Kristovi, odchadza domov
k Panovi (Filipskym 1:23; 2. Korint-
skym 5:8). Takto je opisany stav fyzicky
mrtvych. Pri prvom vzkrieseni, vzkrie-
seni spravodlivych, ide jednoznacne
o vzkriesenie do Zivota a do novych osld-
venych tiel (1. Korintskym 15:42-44, 52;
1. Tesalonickym 4:14)®. Ti, ktori stoja
pred vel’kym bielym trénom si vyvolani
zo zahrobia, ale su opisani ako ti, ktor{
su stdle v stave mftvych.

Konec¢ny Bozi sud spociva v tom, Ze
spravodlivi - to znamena ospravedl-
neni spaseni, p6jdu do vecného Zzivota
a nespravodlivi - to znamena bezboZni,
nespasenti, p6jdu do ve¢ného zatratenia.
V Danielovi 12:2 je tento sud opisany
tak, Ze ti, Co spia v prachu zeme, sa zo-
budia, a to jedni na vecny Zivot a druhi
na veény hnus a na potupu. V Janovi
5:28-29 je tento sud opisany tak, ze
z hrobov vyjdu ti, ktori dobre ¢inili, na
vzKkriesenie Zivota, a ti, ktori zle robili,
na vzkriesenie sidu. V tejto pasazi je
teda rozdelenie ludi na dve skupiny
- na tych, ktori skoncia vo vecnom Zzi-
vote, a na tych, ktori skonc¢ia odstident
v zatrateni - rozhodnuté na zaklade ich
skutkov. V tejto pasazi sa Pismo odvola-
va na skutky ako na ovocie Zivota.

Rovnako je to aj v pasazi Matus
25:31-46. Cela pasaz opisuje konecny
Bozi sud, ¢o je zhrnuté vo versi 46:
WA tito pdjdu do vecného trdpenia, ale
spravodlivi do ve¢ného Zivota.“ V tejto
pasazi je kone¢ny Bozi sud opisany
ako roztriedenie I'udi na dve skupiny:
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na ovce a na kozlov. Ovce predstavu-
ju spravodlivych. Kozly predstavuju
bezboznych. Ovce skoncia vo veCnom
Zivote. Kozly skonc¢ia vo ve¢nom trapeni.
A na zaklade ¢oho budu oddelené ovce
od kozlov? Na zadklade skutkov. Opat,
rovnako ako v Janovi 5:28-29, aj v tejto
pasazi ide o skutky v zmysle ovocia.
Tieto pasdZe neucia spasenie zo skutkov.
Tieto pasaZe ucia, Ze na kone¢nom sude
budu ludia rozdeleni na dve skupiny
podla svojich skutkov.

V pripade spravodlivych ich skutky
nepredstavuju zaklad pre spasu. Zaklad
pre spasu je spravodlivost Pana JeziSa
Krista, ktord im je pripocitana uverenim
v evanjelium milosti. Zaklad pre ospra-
vedlnenie a spasenie polozil Boh, a tym
je Jezis Kristus (jeho osoba, Zivot a die-
lo) a nikto iny zdklad ani poloZit nemoze
(1. Korintskym 3:11). Pri¢om kl'i¢ovym
pre ospravedlnenie je presvedCenie, uve-
renie, ze Boh vzkriesil JeZisSa, ndsho Pdna,
z mrtvych (Rimskym 4:24), ktory bol
vydany pre nase hriechy a vstal z mrtvych
pre naSe ospravedInenie (vers 25 a pozri
aj 1. Korintskym 15:3-20, hlavne vers
20). Skutky spravodlivych st ovocim ich
spasenia, ovocim viery, ovocim Ducha,
ovocim lasky. Podla tychto skutkov st
identifikovatelni (rozpoznatelni) ako
spaseni spravodlivi. Rovnako aj bez-
bozni st identifikovatelni podla svojich
skutkov.

Ti, ktori st v Janovi 5:28-29 opisani
ako ti, ktori dobre ¢inili, st v Matasovi
25:31-46 opisani ako ti, ktori ucinili
dobro a milosrdenstvo jednému z naj-
mensich Kristovych bratov, a teda samot-
nému Kristovi. Je to rovnaka myslienka,
ako ked' je napisané, Ze BoZie deti su ti,
ktori miluji svojich bratov a lasku im
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aj preukazuju, lebo ak niekto nemiluje
svojho brata, ktorého vidi, ako méze mi-
lovat’ Boha, ktorého nevidi? (1.Jan 4:4-21,
avSak v kontexte 1. Jan 5:1-5). Hlavna
myslienka je identifikdcia spravodlivého
Bozieho dietata cez skutky lasky. Ovca-
mi su ti, ktori sa preukazali takymito
skutkami. Naopak, kozly st ti, u ktorych
tieto skutky chybaji. Chyba u nich ovocie
spasenia, pretoze neboli spaseni.

Vsetky tieto opisy konecného Bo-
zieho sudu (Daniel 12:2, Jan 5:28-29,
Skutky 24:15, Matu$ 25:31-46, Rim-
skym 2:5-11) opisuju tento sud ako sud
na zaklade skutkov (pozri aj Rimskym
2:5-6). Tieto opisy maju spolocné aj
to, Ze opisuju sud ako jednu udalost.
Az zo Zjavenia dokazeme porozumiet,
Ze tento sud sa udeje v dvoch caso-
vo rozliSenych udalostiach (,v dvoch
dejstvach“). Naznacuju to vSak uz aj
1. Korintskym 15 a 1. Tesalonickym 4.
Vzkriesenie spravodlivych do Zivota sa
udeje pri prvom vzkrieseni. Vzkriesenie
nespravodlivych do vecného trdpenia sa
udeje na sude vel'kého bieleho trénu.
Tieto dve udalosti bude od seba ¢asovo
rozdelovat tisic rokov Bozieho tisicro¢-
ného kralovstva.

Sprava o vzKrieseni mrtvych na
konci tisicro¢ného kralovstva je pomer-
ne stru¢nd. Z citovanych verSov vSak
moZeme usudit, Ze predkladaju obraz
zaviSenia vzkriesenia mrtvych. Tymto
vzkriesenim je vzkriesenie mftvych
ukoncené. UZ nebude treba Ziadneho
dalSieho vzkriesenia, lebo uz nebude
ziadnych dalsich mftvych. Ludia uz
nebudi zomierat, lebo uZ nebude ani
smrti, ani pekla, lebo smrt’a peklo boli
uvrhnuté do ohnivého jazera (Zjavenie
20:14, 21:4).
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Tato sprava ma charakter konstato-
vania faktov. Nie je v nej uvedené, ako
ku vzkrieseniu dojde. Vo versi 12 je len
konStatované, Ze pred BoZim trénom
sa nachadzaju (stoja) mrtvi. Vers 13
(,LA more vydalo mrtvych, ktori boli
v riom, i smrt’i peklo dali mitvych, ktori
boli v nich“) poukazuje na to, Ze toto
vzkriesenie je konec¢né a nie je z neho
Ziadna vynimka. M6Zeme mu rozumiet
tak, Ze na Ziadneho mrtveho nebude
zabudnuté a nebude vynechand ani
ziadna oblast’ sveta - kazda vyda mft-
vych, ktori boli v nej. Narozdiel od spra-
vy o prvom vzkrieseni (1. Korintskym
15:51-52; 1. Tesalonickym 4:15) hovori
iba o ,vzkriesenych mrtvych® Nie je tu
ziadna zmienka o zivych, pozornost
je venovana iba vzkrieseniu mrtvych
(nespravodlivych mftvych).

Pripomenime si opat, Ze pri pr-
vom vzKrieseni dojde k vzkrieseniu
spravodlivych mrtvych a k vychvateniu
spravodlivych Zivych. Obe tieto skupiny
spravodlivych v tom istom okamihu
dostanud aj nové oslavené tela (1. Ko-
rintskym 15:51-52; 1. Tesalonickym
4:15 a 17). Tito uZ nezomieraju a patria
k Boziemu l'udu, ktory bude spolu s Pa-
nom JeziSom Kristom kralovat' v jeho
tisicrocnom kralovstve (Zjavenie 20:6)
a potom bude prebyvat s Bohom na
novej zemi, v novom nebi a v novom
Jeruzaleme. Je o nich povedané aj to, ze
sa uz nebudu Zenit ani vydavat, a teda
nebudd mat potomkov (Matus 22:29-
31; Marek 12:24-25; Lukas 29:34-36).
Tym sme sa dostali k otazkam: Kto
zaludni tisicrocné krdlovstvo? Budi aj
v tisicrocnom krdlovstve ludia, ktori
dojdu k spaseniu? Tieto otazky v tomto
¢lanku neriesime. Nevenujeme sa otaz-
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kam zaludnenia tisicro¢ného kralovstva
a ani zivota v nom. Povazujeme ich za
inyg, samostatnu tému.

Zaverom mobZeme povedat, Ze po
druhom vzkrieseni a s nim stuvisiacom
sude pred bielym trénom skonci éra
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starej zeme - prvé veci pominu (Zjave-
nie 21:4). Nastipi obdobie novej zeme,
nového neba a nového Jeruzalema (Zja-
venie 21:1-2). Boh bude byvat so svojim
'udom - Boh bude s nimi a bude ich
Bohom a oni budt jeho I'udom (vers 3).

Drahoslav Vajda

Zdroje a poznamky

A)

B)
Q)

Medzi smrtou a vzkriesenim, Solas ¢islo 38, jar 2018. Cast’ tohto ¢lanku bola po vyjdeni
Cisla tlacou revidovana. Revizia je uvedena v tomto Cisle na str. 28 v poznamke D).
Revidovany clanok sa nachadza na adrese http://casopis.solas.sk/vyucovanie/medzi-
smrtou-a-vzkriesenim

Druhy prichod Pdna JeZisa Krista, Solas ¢islo 39, leto 2018.

Pismo sice nepouZiva pojem druhé vzkriesenie, ale ako keby potichu predpokladalo po-
uzitie tohto pojmu tym, Ze pouziva pojem prvé vzkriesenie a sucasne hovori aj o inom,
dalSom vzkrieseni, ktoré nasleduje neskdr po prvom vzkrieseni (Zjavenie 20:5), pricom
ho vSak nazyva vzkriesenie stidu (Jan 5:29). Podobne je to aj s prvou a druhou smrtou.
Pismo nikde nepouziva pojem prvd smrt. Tym, Ze hovori o druhej smrti (Zjavenie 20:14),
potichu predpoklada existenciu tej prvej. Z kontextu Pisma to vychadza tak, Ze tou prvou
smrtou je fyzicka smrt.

V akom tele
Co Pismo uéi o vzkrieseni mitvych

Ale niekto povie: Ako vstant mitvi z mitvych? A v akom tele pridu?
1. Korintskym 15:35

Lebo zatribi, a mrtvi vstanu neporusitelni, a my budeme premeneni. Lebo toto
porusitelné musi obliect’ neporusitelnost a toto smrtelné obliect nesmrtelnost.
1. Korintskym 15:52-53

Ked' sa hovori o vzkriesenie mitvych, vznikaju pritom prirodzene aj otazky typu:
V akom tele vstanti mitvi? Aké telo dostanti oZiveni mitvi? V akom tele budii existovat’
vzkrieseni a vychvdteni spravodlivi? Toto su otazky, tykajuce sa prvého vzkriesenia.
Podobné otazky vznikaju aj vo vztahu k druhému vzkrieseniu. Pokisime sa na ne
odpovedat' v tomto ¢lanku.

V ¢lanku Druhy prichod Pdna JeZi-
Sa Krista® sme pisali, Ze pri prvom
vzkrieseni, vzkrieseni spravodlivych
mrftvych a vychvateni spravodlivych
zijucich, budd spravodlivi mrtvi vzkrie-

seni priamo do novych oslavenych tiel.
Spravodlivi Zijici okrem toho, Ze budu
zo zeme vychvateni, sicasne zaZziju aj
nadprirodzent premenu a budu pre-
meneni do rovnakych novych oslave-
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nych tiel ako vzkrieseni mftvi. Pritom
na prvom vzkrieseni budd mat’ ucast
iba ti, ktori patria Pdnovi, ktori st Kris-
tovi, ktori su nové stvorenie v Kristovi.
Prirodzene vznika otazka, aké bude to
nové osldvené telo. Odpoved na tuto
otazku je predmetom prvej Casti clanku
(¢ast’ A). O tych, ktori patria do druhého
vzkriesenia, budeme hovorit v druhej
Casti (Cast B).

A.V akom tele - prvé vzkriesenie

0 vzkriesenom tele spravodlivych mo-
Zeme usudzovat jednak podla vlastnosti
tela Pana JeziSa Krista po jeho vzkrie-
seni, z doby, pocas ktorej sa ukazoval
svojim ucenikom, a tiez z textov ako
Luka$ 20:34-40 a 1. list Korintskym
15. kapitola.

Pismo ako prvu etapu vzKriesenia,
ktora predchadza prvému vzkrieseniu,
uvadza vzkriesenie Krista (1. Korint-
skym 15:23). Kristus je v tomto versi
oznacCeny ako prvotina vzKriesenych.
Tak, ako zomrel Kristus a vstal z mrt-
vych ako prvotina, budu vzkrieseni
aj ti, ktori su v Kristovi (Rimskym 6.
kapitola)®. Lebo tito sa s Kristom stali
spoluzrastlymi podobnostou jeho smrti,
a takymi budi aj podobnostou jeho
vzkriesenia (Rimskym 6:5, 6:8; Galat-
skym 3:27; Efezskym 4:24; Kolosen-
skym 3:3-4). Pismo zarucuje, Ze ti,
ktori patria Kristovi, ti, ktori uverili
v evanjelium JeziSa Krista, nielenze
vstanu z mrtvych k zivotu, ale aj oni
budu vzkrieseni v podobnosti Kristov-
ho vzkriesenia, a tak rovnako ponesu
aj jeho obraz, obraz toho nebeského
(1. Korintskym 15:47-49). Pavol pise,
Ze telo ndsho poniZenia bude preme-
nené do tela nebeskej sldvy: ,Lebo nase
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obcianstvo je v nebesiach, odkial' i Spa-
sitela o¢akdvame Pdna JeZisSa Krista,
ktory premeni telo ndsho poniZenia,
aby bolo stipodobnym telu jeho sldvy...”
(Filipskym 3:20-21). Aj apostol Jan
piSe o tom, Ze nase tela po vzkrieseni
budi podobné vzkriesenému telu Pana
JeziSa Krista (1. Janov 3:2).

JeZi$ sa narodil zo Zeny a bol v pl-
nosti Clovekom v takom tele ako aj
ostatni ludia, ale bez hriechu. Po
vzkrieseni v8ak jeho telo uz vykazo-
valo iné vlastnosti ako pred ukrizo-
vanim. UZ nebol obmedzovany ¢asom
a priestorom, ako sme eSte my v tychto
naSich telach. U¢enikom sa zjavil alebo
zmizol, ako chcel (Lukas 24:31 a 36;
Jan 21:1). Mohol vstipit do miestnosti
pri zatvorenych dverach (Jan 20:19).
Prijimal potravu, ale neda sa z toho
urobit zaver, Ze by nutne potreboval
fyzicky pokrm. PoZziadal o jedlo, ale
pritom viac ako o nasytenie tela islo
o to, aby presvedcil ucenikov, Ze to
nie je nejaky prelud, ktory vidia, ale
Ze je to on, ten, ktorého dobre poznali
(Lukas 24:37-43). Prijeho nanebovzati
odisiel do nadobla¢nych vysok tak, ako
sa pohyboval na povrchu zeme (Skutky
1:11). Nemal na sebe Ziadne Specialne
ochranné oblecenie. Podla vSetkého
aj na nebeskom tréne sedi po pravici
Otca v tom istom tele, v akom sa zjavil
svojim ucenikom a v akom bol videny
odchadzat hore do neba.

Ked sa v ranej cirkvi hovorilo
o vzkrieseni, aktudlnou a prirodzenou
bola aj otazka: V akom tele pridu ti,
ktori zomreli v Pdnovi? Apostol Pavol
tito otazku zodpoveda formou diskusie
a vysvetluje ju v pasazi verSov 1. listu
Korintskym 15:35-39%, Hlavna mys-
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lienka Pavlovho vysvetlenia spociva
v tom, Ze nebudeme vzkrieseni do
rovnakého tela, aké mame teraz, a zeby
sme potom v takom tele Zili uZ navzdy,
naveky vo ve¢nosti. Doraz je kladeny na
to, Ze telo, do ktorého budeme vzkrie-
seni, je telo uplne inej, novej kvality.
Pavol tdto skuto¢nost vysvetluje na
obraze, ktory pozname zo skusenosti
z rastlinnej rise.

Ked sa semeno zasadi do zeme,
zahynie (zomrie) a vyrastie z neho rast-
lina. Zo semena nevyrastie semeno. Zo
semena vyrastie rastlina. Aby mohla
rastlina vyrast, semeno sa musi dostat
do zeme atam ,zahynuat*, ,zomriet™ Se-
meno viac neexistuje, volne povedané,
prementi sa narastlinu. Semeno je jeden
druh tela, ktory bol, ale musi zomriet,
aby vznikol iny druh tela, ktory bude Zit,
a to rastlina. Semeno je obrazom poru-
Sitelného, zemského tela, ktoré zanikne.
Nova rastlina je obraz vzkriesenia k Zi-
votu a nového tela. Samozrejme, druh
rastliny, ktora vzide, odpoveda druhu
semena, ktoré bolo zasadené do zeme.

Obraz potom pokracuje vykladom,
Ze existuju rézne teld, tak ako to urcil
Boh. Tieto tel4 nie st rovnaké, odlisuja
sa od seba: je telo ludi, je telo vtakov,
zvierat, ryb atd. Tento vyklad ale gra-
duje k hlavnej myslienke, Ze existuje
eSte zadsadnejsi rozdiel medzi telami,
a to rozdiel medzi zemskymi a nebesky-
mi telami (15:40). Obraz so semenom
jasne poukazuje na to, Ze zemské telo
sanemoze preniest do vecnosti. Zemské
telo musi zomriet a ist do zeme, kde sa
obrati na prach, lebo je vzaté z prachu
zeme.

Vo verSoch 40-44 pokracuje Pavol
v tejto analégii a uvadza dalSie podrob-
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nosti, ktorymi sa telo spravodlivych
z prvého vzKkriesenia bude vyznacovat.
V tychto versoch sa hovori, Ze vzhladom
na ¢asnost a ve¢nost pozname dva dru-
hy tiel: teld zemské a tela nebeské. Tieto
tela sa od seba odlisuju vo svojej slave:
inaksia je slava nebeskych tiel a inaksia
zemskych (vers 40).

So vzkriesenim mrtvych je to ako
so siatim semena (versSe 42-43). Seje
sa v porusSenosti, ale vstane v nepo-
rusitelnosti. To znamena, Ze semeno,
ktoré sa seje — zemské telo - je v sta-
ve porusSenosti, nemodze prejst do
veénosti, musi zomriet a zaniknut.
Z tohto semena vzide nové oslavené
nebeské telo, ktoré vsak uz bude ne-
porusitelné. To je zasadne ina, nova
kvalita tela. Rozdiel v kvalite je zjavny
aj z dalSieho opisu: Seje sa v necesti,
vstane v slave, seje sa v slabosti, vsta-
ne v moci. Zemské telo je opisané ako
telo ,dusevné” (,zmyselné“), telo po
vzkrieseni je opisané ako telo ,du-
chovné“ (vers 44).

KedZe vsetci ludia sa rodime ako
Adamovi potomkovia, vsetci Zijeme tu
v Casnosti v zemskom tele. NaSe telo je
také isté ako bolo telo Adama - zemské
telo. Kym sme v zemskom tele, sme ,Ziva
dusa“ presne tak, ako bol Adam Zivou
dusou (vers 45). Zemské telo je zo zeme,
,»Z hliny” - to znamena latkové (material-
ne) telo zlozZené z takych istych latok
(prvkov), aké Boh pouzil pri p6vodnom
stvoreni sveta, pri stvoreni zeme. Po
vzkrieseni budeme mat' nebeské telo.
Nebeské telo je dané, ¢o do jeho kvality,
do vel'kého kontrastu so zemskym (lat-
kovym, materidlnym) telom a je opisané
ako duchovné telo. Dokonca je napisané
tak, Ze budeme mat nebeské telo tak,

25



Solas

ako Pan Jezi$ ma po vzkrieseni nebeské
telo (verSe 47-49).

Vo versi 50 sa opakuje hlavna mys-
lienka, ktorda bola podana najprv vo
forme obrazu o semene: Telo a krv
nemoze zdedit kralovstvo Bozie. To
znamena, Ze zemské telo nemoze vojst’
do vecnosti a Zit na novej zemi a v no-
vom nebi (v nebeskom Jeruzaleme).
Vecny Zivot si nemdzeme predstavovat
ako vecne trvajicu zemsku existenciu.
Bude to dplne ind, nova, nepredstavi-
telne slavna existencia. Je to tak preto,
lebo porusenost neméze zdedit nepo-
rusitelnost.

Telo, v ktorom Zijeme pred fyzickou
smrtou, je zemské telo, dusevné telo. Je
to telo, ktoré mame po Adamovi, ktory
bol zemsky, vzaty zo zeme, a stal sa Zi-
vou duSou. Zemské teld s porusené pre
Adamov hriech. Su porusené, a preto
podliehaji smrti a rozkladu. To, ¢o bolo
povedané Adamovi po pade: Prach si
a do prachu sa navrdtis§ (1. MojZiSova
3:19), plati aj pre vSetkych ludi splode-
nych z tela a krvi.

NasSe sucCasné porusené, dusevné,
smrtelné, zemské telo nemajice cest
je ulozené do zeme a rozlozi sa, ale
pri vzkrieseni vstane uz ako iné, nové
nebeské telo, osldvené a neporusitelné
(verSe 1. Korintskym 15:46-49). Zemské
telo je smrtelné, nebeské telo je nesmr-
telné. Pritom sa seje (zomiera) zemské,
ale vstane nebeské. Seje sa: ,v poruse-
nosti.. (ver§ 42); ,v necesti.. (ver$
43); ,vslabosti..." (vers 43); ,seje sa du-
Sevné telo zmyselné..." (vers 44). Vstane:
»...vneporusitelnosti“ (vers 42); ,v sldve“
(vers 43); ,,v moci* (vers 43); ,duchovné
telo“ (vers 44). Také je poradie v stvo-
reni ¢loveka. Ludska rasa vznikla skrze
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prvého Adama (1. Korintskym 15:45)
z prachu zeme dychom Stvoritela ako
Zivd dusa (1. Mojzisova 2:7). Od zno-
vuzrodenia sme uZ novym stvorenim
(2. Korintskym 5:17), ale telo eSte nie
je vykipené. O¢akavame vykipenie tela
(Rimskym 8:23), vzkriesenie z mitvych,
po ktorom budeme podobnymi ndSmu
Panovi (1. Korintskym 15:48-49, pozri
aj verse 44-47).

V Pisme sa nachadza este jedna infor-
macia o tom, aké telo budi mat’ ti, ktori
boli uznani za hodnych dojst vzkrie-
senia z mitvych - a mysli sa tym prvé
vzkriesenie. O tychto Pan Jezis vyhlasil:
»---Synovia tohto veku sa Zenia a vyddvaji
sa; ale ti, ktori budu uznani za hodnych
dadjst’ tamtoho veku a vzkriesenia z mrt-
vych, nebudt sa ani Zenit' ani vyddvat,
lebo ani zomriet nebudu viacej méct, lebo
budu rovni anjelom a budii synmi BoZimi,
pretoZe budu synmi vzkriesenia“ (Lukas
20:34-36; rovnako aj Matus 22:29-31;
Marek 12:24-25). Vyhlasenie, Ze sa uZ
nebudil Zenit' ani vyddvat' a nebudu méct’
ani zomriet' a budi ako anjeli BoZ{ v nebi,
poukazuje na to, Ze Ucastnici prvého
vzkriesenia budd mat uZ nebeské ne-
smrtelné teld. Tito viac uz nezomieraju,
ale patria k Boziemu ludu, ktory bude
spolu s Panom JeziSom Kristom kralovat
v jeho tisicroénom kralovstve (Zjavenie
20:6) a potom bude prebyvat' s Bohom
na novej zemi, v novom nebi a v novom
Jeruzaleme.

,Hla, tajomstvo vdm hovorim... mrtvi
vstanti neporusitelni, a my budeme pre-
menent. Lebo toto porusitelné musi ob-
liect’ neporusitelnost’ a toto smrtelné
obliect' nesmrtelnost.”

1. Korintskym 15:51-53
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B. V akom tele - druhé vzkriesenie

V casti A sme hovorili o tele spravod-
livych ucastnych prvého vzkriesenia
z mrtvych. Ako to bude s tymi, ktori
zomreli vo svojich hriechoch? V Pisme
je jasne uvedené, Ze aj oni, nespravod-
livi, budd vzkrieseni (Daniel 12:2, Jan
5:28-29, Skutky 24:15, Matu$ 25:31-
46, Rimskym 2:5-11) a budu stat pred
sudom, pred BoZim trénom (Zjavenie
20:11-15). Aj v suvislosti s nimi vznika
otazka: V akych teldch sa budu nachd-
dzat pred BoZim trénom?

V predchadzajicom ¢lanku Pred
vel'kym bielym trénom (str. 17 alebo®)
sme konsStatovali, Ze Pismo priamo
neuvadza, Ze by pri vzkrieseni, ktoré
bude nasledovat po skoncentf tisicroc¢-
ného kralovstva (Zjavenie 20:11-15) aje
pomenované aj ako druhé vzkriesenie
alebo vzkriesenie nespravodlivych, iSlo
o vzkriesenie (ozivenie) do nejakého

Poznamky a zdroje

Solas

(napriklad zemského ¢i nejakého iného)
tela. Pred velkym bielym trénom (pred
tronom Bozim) stoja iba mftvi: ,A4 videl
som mrtvych, malych i vel'kych, stojacich
pred trénom BoZim“ (Zjavenie 20:12).
»VzKkriesenie“ (ozivenie) v tomto zmysle
znamena, Zze mrtvi len vysli zo zdhrobia,
opustili zdhrobie, miesto, v ktorom sa
doteraz nachadzal ich duch/dusSa. Ne-
znamena to vSak doslovné ozivenie,
teda vzkriesenie do Zivota. Dospeli sme
k zaveru, Ze Pismo priamo nezjavuje,
Ze by ucastnici druhého vzkriesenia
dostali akékolvek telo. Na otazku: Aké
telo budii mat’ a ¢i vébec budu mat’ telo
ti, ktori budil vzkrieseni k stdu, Pismo
nedava priamu odpoved, k tomuto
sa nevyjadruje. Preto aj ostaneme len
pri tomto konstatovani ako odpovedi na
poloZenu otazku o tele mrtvych stojacich
pred BoZim trénom zo Zjavenia 20:12".

Drahoslav Vajda

A) Druhy prichod Pdna JeZisa Krista (Cast A. Prvé vzkriesenie), Solas cislo 39, leto 2018, str.

19-31.

B) Ani v obdobf ranej cirkvi nikto nepochyboval o tom, Ze I'udia podliehaji smrti, Ze zo-
mieraju. Smrt pritom nepovazovali za anihilaciu (zanik existencie). V tomto boli vSetci
zajedno. Rozdielnosti boli aZ v tom, ¢o bude po smrti.

Gréci povazovali telo za zlé a povazovali ho za prekazku k plnohodnotnému zivotu duse.
Smrt povazovali za oslobodenie duse zo svojho vazenia (fyzického tela). Dobu po smrti
chapali ako zZivot nesmrtelnej duse, ale odmietali akiikol'vek myslienku na vzkriesenie
a opatovné zjednotenie duse s telom. Preto na areopagu vysmiali Pavla, ked’ im hovoril

o vzkrieseni z mrtvych (Skutky 17:32).

V Zidovstve boli na vzkriesenie rozdielne pohlady. Strana saducejov, ktora mala v tej
dobe vicsinu v Sanhedrine, bola teda ,vladnucou stranou, drzala presvedcenie, Ze
nieto vzkriesenia (Lukas$ 20:27; Skutky 23:8). Preto uvaznili apoStolov, kedZe verejne
hlasali v JeziSovi Kristovi vzkriesenie z mftvych (Skutky 4:2-3). Farizeji naopak verili vo
vyznam tela, a preto boli presvedceni, Ze telo nikdy neméze zaniknut. Preto aj verili vo
vzkriesenie (Skutky 23:6-8, 24:15 a 21). Vzkriesenie vSak chapali ako oZivenie do toho
istého tela. Aj Marta, sestra Lazara, verila, Ze jej brat bude vzkrieseny, ale aZ na konci

Casov v posledny deni (Jan 11:24).
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Q)

D)
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Novozmluvni proroci a apostoli Pana Jezi$a Krista v ranej cirkvi udili a verili tomu, ¢o
dostali ako BozZie zjavenie, Co je zapisané ako inSpirované BoZie slovo, Ze spravodlivi
budu po smrti vzkrieseni v novom nebeskom (duchovnom) tele, v ktorom budu zit ve¢ne
v podmienkach novej zeme, nového neba a nového Jeruzalema. O tom je aj tento ¢lanok.
Pred vel’kym bielym trénom, http://casopis.solas.sk/vyucovanie/pred-ve-kym-bielym-
tronom.
Ako piseme vyssie a ako sme uz uviedli aj v clanku Pred vel'kym bielym trénom na str. 22
vers$ ,A ostatni mitvi neoZili, aZ sa dokond tisic rokov.."" asociuje predstavu, Ze nielen ti
z prvého vzkriesenia, ale aj ostatni mitvi budu vzkrieseni v tele. Vedie to teda k predsta-
ve, Ze vSetci mrtvi po svojom vzkrieseni budi mat nejaké fyzické telo. Tato predstava
ovplyvnila aj prvé dva ¢lanky zo série Co Pismo uéf o vzkrieseni mftvych. Pri podrobnej-
Som $tudiu biblického textu vSak prichadzame k zaveru, Ze Pismo priamo nehovori
o tom (priamo nezjavuje), ¢i mrtvi stojaci pred BoZim trénom (Zjavenie 20:12) budu
vzkrieseni do fyzickych tiel - preto ostavame len pri tomto konstatovani, ako o tom
piSeme aj v zavere Casti B. O vzKkrieseni do tela Pismo priamo hovori iba ohladne tych,
ktori st Ucastni prvého vzkriesenia, ako o tom piSeme v casti A. V tomto duchu a v tomto
zmysle opravujem text prvych dvoch ¢lankov série o vzkrieseni nasledovne:
a) V c¢lanku Vzkriesenie mrtvych - tivod, Solas ¢islo 37, jesent 2017, str. 34-36 sa opra-
va tyka zaverecnej Casti ¢lanku (str. 36), ktorej text po oprave znie:

,Cosa udeje pri vzkrieseni?
Uvazili sme uZz, Ze vzKkriesenie je pred sidom. Pismo o stide zjavuje, Ze sud kazdého
Cloveka (Skutky 24:15; Jan 5:29) bude pred Bohom prebiehat podla toho, ¢o kto
ucinil, pokial’ bol vo svojom fyzickom tele, pokial bol na tejto zemi, pokial existoval
v pritomnom c¢asopriestore (pozri Kazatel 11:9, 12:14; Matus 12:36-37; Rimskym
2:14-16; 2. Korintskym 5:10). Preto pred tym, ako sa kazdy jeden ¢lovek postavi
pred zaverecné zhodnotenie svojho Zivota (pred Bozi sud), musi byt vzkrieseny,
t.j. vyvolany zo sféry mftvych. Jedni vyjdd z hrobov na veény Zivot a druhi na ve¢né
zatratenie: ... a vyjdil ti, ktori dobre Cinili, na vzkriesenie Zivota, ale ti, ktori zle robili,
na vzkriesenie sidu’ (Jan 5:29; Daniel 12:2). Pri vzkrieseni dostane duch kazdého
spaseného cloveka nové telo, v ktorom uz bude existovat’ dalej vo ve¢nosti.”
(Posledné dve vety tejto Casti su z pévodného textu vypustené/vyskrtnuté. V tejto
suvislosti pozri tiez ¢lanok Druhy prichod Pdna JeZisa Krista, Solas ¢islo 39, jar 2018,
Cast’ Ucel siedmych pecati a siedmych triib vzhladom na Cirkev, str. 25.)

b) V ¢lanku Medzi smrtou a vzkriesenim, Solas 38, jar 2018, str. 28-31 st tieto Gpravy:
Na str. 29 v lavom stipci, 2. odsek odspodu upravujem text nasledovne:
,Smrtou déjde k oddeleniu ducha od tela. Telo bude pochované do zeme a duch
¢loveka odide na miesto, ktoré mu urc¢i Boh. Tu zostane aZ do doby vzkriesenia. Pri
vzkrieseni vSetkych spasenych ludi (tych, ktori patria Kristovi) dbjde k opatov-
nému zjednoteniu ducha s telom a k vytvoreniu celistvej bytosti.
Na str. 29 v pravom stipci, 2. odsek odhora upravujem text nasledovne:
,Podstatna skutocnost na vzkrieseni tych, ktori patria Kristovi (spasenych), je, Ze
zatial' co smrtou do6jde k oddeleniu ducha od tela, pri ich vzkrieseni naopak dojde
k opatovnému zjednoteniu ducha s telom. Novozmluvné pisma upresiiuju miesto
prebyvania ducha spaseného ¢loveka po jeho smrti. V tomto smere je rozdiel medzi
obdobim, ktoré bolo pred Kristovym vzkriesenim, a obdobim, ktoré nasleduje po riom.”
Do oboch odsekov bol pri revizii vloZeny text zvyrazneny tu¢nym pismom.
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Uéel a dolezitost vzkriesenia

Vzkriesenie - centralna udalost spasenia
Co Pismo uéi o vzkrieseni mitvych

[JeZi$, nas Pan] bol vydany pre nase hriechy a vstal z mitvych
pre nase ospravedInenie.
Rimskym 4:25

Vzkriesenie z mitvych patri medzi najdolezitejSie udalosti l'udskych dejin a je do-
lezitym clankom biblickej viery, lebo ak nie je zmritvychvstania, vtedy ani Kristus
nevstal z mrtvych a ak Kristus nevstal z mitvych, mdrna je nasa kdzeri a mdrna je i vasa
viera, eSte ste vo svojich hriechoch - pisSe apostol Pavol do Korintu (1. Korintskym
15:13-14). Sériu clankov o vzkrieseni mrtvych ukonc¢ime tivahou o dolezitosti sku-
tocnosti vzkriesenia mrtvych a o dolezitosti ucenia o nom. Cielom je predovsetkym
porozumiet Ucelu a doleZitosti vzkriesenia Pana JeZiSa Krista.

Uvod
PretoZe Jezi$ Kristus je prvotina vzkrie-
senych mrtvych (1. Korintskym 15:20),
k porozumeniu déleZitosti a ticelu uda-
losti vzkriesenia mftvych prideme sku-
manim udalosti jeho vzkriesenia. Apos-
tol Pavol v 1. liste do Korintu piSe: ,Lebo
medzi prvym som vdm vydal, ¢o som aj
prijal, Ze Kristus zomrel za nase hrie-
chy podla pisem a Ze bol pochovany...“
(15:3-4). A v Liste Rimskym uvadza,
Ze jeho vzkriesenie sa udialo pre nase
ospravedlnenie: .. ktory bol vydany
pre naSe hriechy a vstal z mitvych pre
nase ospravedinenie* (Rimskym 4:25).
V tychto verSoch je Kristova smrt doslo-
va vztiahnuta na odstranenie hriechov
a jeho vzkriesenie dané priamo do su-
visu s nasim ospravedlnenim.
Adamovym padom sa vSetci ludia
rodia ako hrie$nici. Pred Bohom sme
vinni Adamovym hriechom a svojimi
hriechmi a sme vjeho ociach nespravod-
livi. Z tohto postavenia potrebujeme byt

vyslobodeni a dostat sa do postavenia
spravodlivych, ¢ize potrebujeme byt
ospravedineni od hriechov: ,,... ale ten,
ktorého Boh vzkriesil, nevidel poruse-
nia. Nech vdm je teda zndme, muZovia
bratia, Ze skrze toho sa vdm zvestuje
odpustenie hriechov, a od vsetkého, od
coho ste v zdkone MojZiSovom nemohli
byt ospravedIneni, v iom sa ospravedI-
niuje kaZdy, kto veri* (Skutky 13:37-39).
Ospravedlnenie v Biblii je pravny vyraz,
ktory znamend , oslobodit niekoho spod
obzaloby a viny a prehlasit ho za spra-
vodlivého“. Ospravedlnenim je vinnik
prehlaseny za nevinného?.

Pismo uvadza, Ze nase ospravedlne-
nie priamo suvisi s Kristovym vzkriese-
nim (Rimskym 4:25). Preto je vzkriese-
nie Krista pre nas existen¢ne doleZité.
Priamo suvisi s nasim postavenim pred
Bohom a tym, kde stravime vecCnost
(1. Korintskym 15:17 — ... a ak Kristus
nevstal z mftvych, mdrna ja vasa viera,
este ste vo svojich hriechoch").
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Odstidenie a vzkriesenie Krista

Pred tym, ako bol Jezi$ Kristus ukriZo-
vany, bol postaveny pred dva sudy. Bol
sudeny a odsudeny Zidovskou velradou,
Sanhedrinom, (Marek 14:64) a rimskou
vlddnou mocou sidom pred rimskym
prokuratorom Pontskym Pilatom, kto-
ry ho aj kone¢nym verdiktom vydal na
smrt ukrizovanim (15:15). V podstate
hlavnym dévodom odstdenia bolo, Ze
Jezis hovoril o Bohu ako o svojom Ot-
covi. Zidia to (podla zakona) povazovali
zaruhanie sa Bohu hodné smrti (Marek
14:60-64; Lukas 23:2; Matus 27:43).
Aby Zidia dosiahli jeho odstidenie rim-
skou mocou, obvinili ho, Ze sa vydava
za krala Zidov (lebo pre naboZenské
otazky by ho rimska moc neodsudila).

V tom case strana saducejov, kto-
ra mala vicsinu v Sanhedrine a ktora
bola teda ,vladnucou stranou”, drzala
presvedcenie, Ze nieto vzkriesenia (Lu-
kas 20:27; Skutky 23:8). Ked' bol Jezis
snaty z kriza a uloZeny do hrobu (Jan
19:40-41), dodatocne si uvedomili, Ze
o sebe hovoril, Ze na treti den vstane
z mrtvych (Mata$ 16:21; Marek 9:31).
Obavali sa, ze ucenici ukradnu jeho
telo z hrobu a nasledne budu hlasat, Ze
vstal z mftvych. Tomuto chceli zabranit,
a preto na druhy denn po ukriZovani
iSli najvyssi knazi a farizeji za Pilatom
a poziadali ho, aby dal strazit JeziSov
hrob. Pilat stihlasil a oni zapecatili hrob
a postavili k nemu straznych (Matus
27:62-66). Ako Citame, za Pilatom prisli
aj farizeji, nielen saduceji. NeSlo len o to,
Ze saduceji neverili, Ze by jestvovalo
vzkriesenie. [Slo najma o to, Ze ani jedni,
ani druhi, teda ani farizeji, ani sadu-
ceji neverili, Ze JeziS je Mesias, preto
podla oboch skupin nemohol vstat
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z mitvych. Preto sa aj farizeji obavali,
Ze dojde k ukradnutiu tela, comu obe
skupiny chceli zabranit. Napriek tomu
vSak tretieho dna bola pecat zlomen3,
kameii od hrobu odvaleny, rimska vo-
jenska straz zdesend a ohromend a Jezis
Kristus vystupil z hrobu. Boh ho vzkrie-
sil z mftvych a tym preukazal, Ze Kristus
je bezhrieSny Boz{ Syn (Rimskym 1:4),
Ze je tym, ako aj on sam o sebe hovoril
(Jan 10:30). A preto ho Boh vzkriesenim
oslavil (Filipskym 2:8-9).

Tak ako Juda$ pochopil, Ze zradil
nevinnd krv (Mati$ 27:3-4), aj Zidia
a predovsetkym najvyssi knazi a cely
Sanhedrin mali pochopit, Ze spachali
nespravodlivy suid. Vzkriesenie JeZiSa
Krista malo byt pre nich dokazom, ze
Kristus je skutoCne tym, ako o sebe
hovoril. Neporozumeli, neuverili a pre
hldsanie vzkriesenia JeziSa Krista z mft-
vych po Letniciach prenasledovali ranu
cirkev a najma apostolov (Skutky 4:2-3).

Svedectvo ranej cirkvi

Pre vtedajsich Zidovskych vodcov bola
zvest o vzKrieseni Pana JeziSa Krista
neprijatelna aj z toho doévodu, Ze sa l'u-
dia vo viere v evanjelium vzkrieseného
Krista obracali k Bohu, odchadzali spod
MojziSovho zdkona a odchadzali zo sy-
nagoég. Boli naplneni zavistou (Skutky
5:17) a robili vSetko preto, aby zastavili
zvest o zmrtvychvstalom Kristovi. Apos-
tolov posadili do vazenia (4:2-3, 5:18)
a prikdzali im, aby viac vébec nehovorili
ani neucili lud a nezvestovali vzkriesenie
z mrtvych v mene JeZiSovom (4:2,18). Aj
apostol Pavol ako pravu pricinu jeho pre-
nasledovania zo strany Zidovuvadzal, Ze
je sudeny pre zvest nddeje zmrtvychvsta-
nia mrtvych (23:6, 24:15, 25:19). Neuti-
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chajtce odhodlanie, s akym zvestovala
rana cirkev zmrtvychvstanie z mitvych
a predovSetkym zmftvychvstanie Pana
JeZiSa Krista, a odpor a hnev zo strany
Zidovského a pohanského prostredia
svedcia o dolezitosti tejto udalosti.

Pre pohanské prostredie bolo v case
ranej cirkvi typické, Ze neverilo v zmft-
vychvstanie, odmietalo vzkriesenie. Ked'
apostol Pavol zvestoval zmitvychvsta-
nie medzi Grékmi, posmievali sa mu:
JAle ked’ poculi o vzkrieseni z mitvych,
jedni sa posmievali, a druhi povedali: Vy-
pocujeme ta o tom aj po druhé” (Skutky
17:32). V stcCasnosti je situicia v seku-
larnom (pohanskom) prostredji, ktoré je
ovlddané materialistickym evolu¢nym
svetonazorom, rovnaka.

Daldim dosved¢enim, Ze Kristus
vstal z mftvych, je aj samotna existencia
cirkvi (Kristovho tela) a to, Ze sa od sa-
mého zaciatku svojho vzniku zhromaz-
dovala klamaniu chleba po domoch, aby
brali pokrm v plesani a v prostote srdca
(Skutky 2:46), a neprestdvali ucit' kaZdé-
ho dria v chrdme a po domoch a zvestovat’
JeZisa Krista (5:42). To poukazuje na
hlboké presvedcenie veriacich v ranej
cirkvi o pravdivosti svedectva tych,
ktori boli o¢itymi svedkami jeho zmrt-
vychvstania (1. Korintskym 15:1-8).

Rana cirkev prijala zvest o Kris-
tovom zmftvychvstani ako naplnenie
starozdkonnych proroctiev - Kristus
vstal podla Pisiem (1. Korintskym 15:4;
Rimskym 1:2), ktoré predpovedali nie-
len jeho utrpenie a smrt (Izaias 53:5),
ale aj jeho zmftvychvstanie na treti den
(Ozeas 6:1-3). To, Ze sa to udialo podla
Pisiem, bolo dostatoénym dévodom
pre nich, ich vieru a to, Ze vzKkriesenie
Krista bolo Bozim spasitelnym ¢inom
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(Rimskym 4:25, 8:32-34; Filipskym
3:9), zarucujucim Kkonecné vitazstvo
nad hriechom, smrtou a diablom (Rim-
skym 6:9-10; 1. Korintskym 15:26-27).
Vzkrieseny Kristus sa vSak ukazal len
svojim apostolom a ucenikom (Skutky
10:41). Az prijeho druhom prichode ho
uvidia aj vSetci ostatni (Zjavenie 1:7).

Ospravedinenie veriacich v Krista

Dnes uz vieme, ako Boh zachraiiuje
hrie$nika. Pozname zaciatok tohto aktu,
aktu ospravedlnenia - nase hriechy
poloZil na Krista a aj koniec - Kristovu
spravodlivost’ pripocitava ndm. Pismo
zjavuje, Ze sme ospravedlneni v Kris-
tovi: ,Jemu vyddvaji svedectvo vsetci
proroci, Ze odpustenie hriechov dostane
skrze jeho meno kaZdy, kto veri v neho“
(Skutky 10:43); ,....a od vSetkého, od coho
ste v zdkone MojziSovom nemohli byt
ospravedineni, v riom sa ospravedliiuje
kaZzdy, kto veri“ (13:39). Pismo teda
zjavuje, ze sme ospravedlneni v Kristovi,
ale iba v Kristovi, v iom a nie inak - nie
»,mimo“ Krista. Ale preco a ako? Sleduj-
me retaz nasho ospravedlnenia.

Hriech, kriz, smrt a vzkriesenie

Z Bozieho slova a z celych dejin narodov
mozeme vidiet, Ze su to dejiny BoZej
spasy. Je to tak preto, lebo od pociatku
ma Boh plan mat svoj l'ud a tento plan
aj realizuje. Na pociatku stvoril Boh
cloveka na svoj obraz. Hriechu a smrti
nebolo, vSetko bolo vel'mi dobré. Boh dal
¢loveku vynikajuci priestor na byvanie,
planétu Zem a rajskd zahradu, do ktorej
prichadzal a mal s clovekom obecenstvo.
Potom priSiel pad do hriechu, I'udska
vzbura, a vSetko sa pokazilo. Odvtedy je
kazdy ¢lovek poruseny hriechom a hre-
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prestupuje Bozi zakon. Plati, Ze vSetci
zhresili (Rimskym 3:23, 5:12).

1. kniha MojziSova opisuje, ako hriech
a zloba vstupili do I'udského pokolenia.
Uvadza, Ze hriech je pri¢inou a podstatou
ludskej skazenosti a dosledkov, ktoré
z toho vyplyvaji. Hned' v tretej kapitole
naznacuje, Ze tuto katastrofu moéze od-
stranit’ iba sdm Boh. To je dané v Bozom
pociato¢nom slube vykupenia a odstra-
nenia hriechu (1. MojziSova 3:15).

Boh spustil realizaciu planu spasy
Iudstva. UZ tam hned po pade dal Boh
Cloveku zasltibenie o semene Zeny, za-
slibenie o spase (1. MojZiSova 3:15).
Slub z tohto versa dava nadej, ze ked’
bude zrealizovany, vSetok hriech a smrt
budl porazené a plnost BoZej spasi-
telnej vlady vstdpi do sveta. Ako to
Boh urobi? Aktom nésilia? PolepSenim
Iudi? Ako zjavuje Pismo, je zrejmé, ze
k obnove stvorenia, odstraneniu smrti
a désledkov hriechu a umoZneniu, aby
sme boli spravodlivymi pred Bohom, je
potrebné nieco viac ako (len) pdsobenie
mocou. To, €o je potrebné a nevyhnutné,
je nahrada (zastupnost). Je potrebny
a nevyhnutny ten, kto sa reprezen-
tativne postavi ako pravna nahrada
na miesto hriesnika, na moje miesto.
Niekto, kto bude v postaveni, akoby sme
to boli my sami, avSak bez vlastného
hriechu, niekto, kto ponesie moj hriech
a vinu. Je potrebny a nevyhnutny ten,
kto uzmieri BoZ{ hnev tym, Ze za mia
vytrpi spravodlivy trest uréeny mne
anavysSe aj vlastnou spravodlivostou za
mna zastupne naplni celt poziadavku
Bozieho zakona. Preto musel Spasitel
prist na svet ako Clovek v tele, ktory
bol bez hriechu, a preto sa musel naro-
32

Cislo 40

dit pod zakon (ako Zid), aby vlastnym
Zivotom cely zakon naplnil.

Tym zasltibenym semenom, tym, kto
sa postavil namiesto nés, bol sdm BoZi
Syn, ktory priSiel medzi nas ako Boh
v tele, ako Jezis$ Kristus z Nazareta. Na
Krista boli poloZené nase hriechy a on
bol pocitany medzi hrieSnikov - bolo
s nim nakladané ako s hriesnikom (Iza-
i48 53:5,12). Prelial krv za nase hriechy,
zomrel za nase hriechy, bol pochovany,
atak naplnil BoZiu spravodlivost a zjed-
nal ndpravu pred Bohom skrze samého
seba (Zidom 1:1-3). Kristus nas pritom
vykupil nielen z naSej viny za hriechy,
ale nas vykupil aj spod zlorecenstva
zakona. , Kristus nds vyktpil spod zlore-
Censtva zdkona tym, Ze sdm sa stal za nds
zlorecenstvom, lebo je napisané: Zlorece-
ny kazdy, kto visi na dreve” (Galatskym
3:13). Kristus vyniesol na$ hriech na
drevo kriza a zastupne namiesto nas str-
pel trest za hriech - tym trestom je smrt.

€o sa udialo na krizi?

NasSe hriechy boli vloZené na Krista.
Jemu boli pripocitané nase viny. Na krizi
sa udial sud nad Kristom za naSe viny
a prestupenia a tam bol za ne vyneseny
a aj vykonany rozsudok - rozsudok
smrti. V tom spociva jeho obet. On bol
cely ¢as spravodlivy a nevinny, ale bol
odsudeny za nase hriechy - zomrel na-
miesto nas (Rimskym 5:6,8). On, spra-
vodlivy, bezhriesny, zobral na seba trest,
ktory nepatril jemu, ale cely patril nam.
Zobral cely nas trest na seba a odpykal
ho namiesto nas. (Citaj 53. kapitolu
knihy proroka Izaiasa.) Dielo spasy bolo
dokoncené na krizi. Preto, ked’ uvazuje-
me o vzKrieseni, jeho neodmyslitelnou
stucastou je kriz -Kristova smrt’ na kriZi.
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Kristova smrt na kriZzi, jeho pocho-
vanie a jeho vzkriesenie z mrtvych su
nerozlucne spojené a nesmieme ich
jedno od druhého oddelovat. MéZeme
povedat, Ze vzkriesenie je pecat, potvr-
denie dokonc¢eného diela, ktoré Kristus
urobil a dosiahol svojou smrtou na krizi
av pochovani. Tajomstvo vzkriesenia je
v krizi, lebo na krizi povedal: Je dokon-
cené! (Je dokonané! - Jan 19:30, podla
prekladu prof. Rohacka.) Na krizi vyplnil
a dokondil dielo, ktoré mu ulozil Otec
(Zidom 10:7,9), a vzkriesenie je toho
potvrdenim a dokazom jeho platnosti.

Jezis Kristus celd svoju pozemsku
sluzbu uskutociioval v poslusnosti Bohu.
Bol mu vo vSetkom poslusny, a to po-
slusny az po smrt na Kkrizi (Filipskym
2:8). Okrem toho, ako piSeme vyssie,
ale z iného pohladu, z pohladu BoZieho
planu, méZeme tieZ povedat, Ze na Krizi
skoncilo vSetko to staré a spolu so vzkrie-
senim Krista je uvedené vsetko nové. Tu
je zaciatok konkrétnej, viditelnej a hma-
tatelnej realizacie novej zeme a nového
neba. Tu je zaciatok realizacie nového po-
slu$ného Bozieho l'udu, nového stvorenia
v Kristovi, ktory bude prebyvat' s Bohom
vo vecnosti (1. Korintskym 15:48-49).
.TakZe ak je niekto v Kristovi, je novym
stvorenim; drievne pominulo, hla, vSetko
je nové" (2. Korintskym 5:17).

Kristus zomrel na kriZzi a bol pocho-
vany. Smrt’ mala moc nad nim, pokial
pykal za nasSe hriechy. Ale hned’ ako bol
cely trest odpykany, tak ho smrt' v hrobe
dalej uz nemohla drzat, lebo Kristus bol
stale spravodlivy — nemal Ziaden svoj
hriech. Vstal z mrtvych - a to sa udialo
na treti den po ukriZovani.

Kristus vstal z mftvych a jeho vzkrie-
senie je prejav toho, Ze svojou smrtou
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a preliatou krvou zaplatil za naSe hrie-
chy, a tym nase hriechy boli , vyrieSené*
a kedZze svoje hriechy nemal, smrt ne-
mala pravo ho drZat vo svojej moci. Pre-
to mohol vstat' z mftvych, pricom jeho
vzKkriesenie je Bozim cinom (Skutky
2:24,32, 5:30, 10:40 a iné) a dokazom,
Ze on bol a stale je spravodlivy®.

Keby trest za naSe hriechy nebol
odpykany, Kristus by este lezal v hrobe
a mdrna by bola nasa viera, este by sme
bolivo svojich hriechoch (1. Korintskym
15:17). No, ale Kristus vstal z mftvych
(vers 20; Rimskym 4:25)! A ako bol
Kristus pred Bozim sidom nositelom
naSich hriechov, tak je teraz nositelom
aj naSho ospravedlnenia, posvatenia,
nového Zivota a vSetkého dalSieho pri-
tomného a budiceho dobrého.

Ospravedinenie veriaceho v Krista

»-V 1Hlom sa ospravedliiuje kaZdy, kto
verf“ (Skutky 13:39). PretoZe Kristus
je obet za nas hriech - zastupne zobral
za nas nas trest a cely ho namiesto nas
odpykal, preto ten, kto veri v neho, je
v iom ospravedIneny. To je zmysel a ticel
Kristovej smrti, pochovania a vzkriesenia
vyjadreny aj verSom ,...bol vydany pre
nase hriechy a vstal z mrtvych pre nase
ospravedinenie” (Rimskym 4:25). V Kris-
tovi st ospravedIneni vSetci ti, ktori veria
v evanjelium, ktori maju ucast na jeho
smrti, pochovani a vzkrieseni. Vetci tito
Krista obliekli (Galatskym 3:27).

Preto aj naplnenie vSetkych zasltibeni,
ktoré st v Kristovi, dostavaju vsetci ti, kto-
ri veria v evanjelium Jezisa Krista, v jeho
osobu a jeho dielo na kriZi. Medzi ne patr{
aj zaslibenie o ospravedlneni (Skutky
13:39). VSetci veriaci v evanjelium st
zazmluvneni v Novej zmluve, ktora bola
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uzavretd prostrednictvom JeZiSa Kris-
ta. VSetky zasltbenia si nam dané da-
rom, vSetky si nam vecnym dedic¢stvom.
JA preto je prostrednikom novej zmluvy,
aby, ked'’sa stala smrt’ na vykupenie z pre-
stupenti za prvej zmluvy, dostali zasltibenie
vecného dedicstva ti, ktori st povolani*
(Zidom 9:15). Toto vietko sa nam dostava
vdaka tomu, Ze Kristus vstal z mftvych
a Zije. Pretoze Kristus, ked odpykal trest
zanase hriechy, vstal z mrtvych, tak vSetci
ti, ktori si obliekli Krista (Galatskym 3:27),
st v iom aj ospravedlneni.

Boli sme hrieSnici a hresili sme.
Patril nam spravodlivy Bozi trest, ktory
je: za hriech je smrt. Mali sme zomriet,
ale v Kristovi sme teraz ospravedlnent.
Podstata nasho ospravedlnenia spociva
v tom, Ze nevezmeme trest za hriech.
Nemusime si odpykat trest za svoj
hriech, ktorym je smrt a ktory nam pra-
vom patri, lebo ho cely na seba zobral
Kristus a on odpykal cely nas trest. Boh
je spravodlivy a jeho spravodlivost vy-
zaduje, aby sa naplnilo jeho spravodlivé
pravo, jeho spravodlivé poziadavky -
mali sme zomriet za svoje hriechy. Nase
hriechy vSak vzal na seba Kristus ako
nas zastupca, nas reprezentant, a od-
pykal cely trest za ne; zomrel na krizi
za nase hriechy, bol pochovany a vstal
zmitvych.]Jeho vzkriesenie je dbkazom,
Ze trest za naSe hriechy bol odpykany.
Boh je spravodlivy a jeho spravodlivost
sa prejavuje aj v tom, Ze to, ¢o uz raz
bolo odstdené a potrestané, druhykrat
uZ nesudi a netrestd. Preto teraz po
zmrtvychvstani Krista sa v riom ospra-
vedliiuje kazdy, kto veri (Skutky 13:39).

Jediny sposob, ako méZeme byt
ospravedlneni, je v Kristovi, a to preto,
Ze on odpykal cely nas trest, bol a je
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spravodlivy, vstal z mftvych a Zije. Je-
dine Kristus mohol byt zastupcom za
nas a naplnit' za nas Bozie spravodlivé
poZiadavky, lebo nebolo nikoho takého,
kto by bol bez svojho hriechu a kto by
stale bol spravodlivy, a preto ho smrt po
odpykani trestu za nase hriechy nemohla
drzat v hrobe. Takyto bol jedine Kristus.

To, Ze Kristus vstal z mrtvych, je
nespochybnitelna udalost. Apostol Pa-
vol o tom pise do Korintu: ,Lebo medzi
prvym som vdm vydal, ¢o som aj prijal,
Ze Kristus zomrel za nase hriechy podla
pisem a Ze bol pochovany a Ze v treti deri
vstal z mitvych podla pisem a Ze sa ukd-
zal Kéfasovi, potom dvandstim, potom sa
naraz ukdzal viac ako pdtsto bratom..."
(1. Korintskym 15:3-6). Svedkom Kris-
tovho z mftvych vstania nie je len rana
cirkev, ale cirkev vSetkych ¢ias, ktora
si aZ dodnes pripomina udalost’ Kris-
tovej smrti na krizi a jeho vzkriesenia
z mitvych v Pamiatke (Vecere) Panovej:
»Lebo kolkokolvek rdz by ste jedli tento
chlieb a pili tento kalich, zvestujete smrt’
Pdnovu, az dokial nepride“ (1. Korint-
skym 11:26). Kristus je Baranok BoZi.
On je tou dokonalou obetou, ktord sama
jedind raz a navzdy vyrieSila otdzku
ludského hriechu. Preliatim svojej krvi
ocistil od hriechov svoj lud®.

MoéZeme zhrnut, Ze naSe osprave-
dlnenie je teda v tom, Ze Kristus bol
odsudeny za nase hriechy, zomrel a bol
pochovany - odpykal za nas cely nas
trest, coho dékazom je jeho vzkriese-
nie z mrtvych. Jeho vzkriesenie z mft-
vych a to, Ze Kristus viacej nezomiera,
lebo smrt’ nad nim nema viacej moci
(Rimskym 6:9; Zidom 7:25), je nasou
istotou, Ze aj my mdZeme byt v Kristovi
ospravedlneni a druhd smrt' nad nami
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uZznema vladu (Zjavenie 20:6). Keby ne-
bol zaplatil (odpykal) za hriechy (nase
hriechy), ktoré boli na neho vlozené,
eSte by leZal v hrobe. Keby on este leZal
v hrobe, znamenalo by to, Ze hriechy
(nase hriechy) este nie su vyrieSené,
aznamenalo by to aj, Ze eSte sme vo svo-
jich hriechoch (1. Korintskym 15:17).
Tak ako jeho smrt na kriZi je prejav toho,
Ze Boh Kristovi pripocital nase hriechy,
tak aj Kristovo vzkriesenie z mrtvych je
prejav toho, Ze Kristus zaplatil za nase
hriechy a nase hriechy sd pred Bohom
vyrieSené. Smrt ho dalej uz nemohla
drzat vo svojej moci v hrobe, lebo on
nemal Ziaden svoj hriech - on bol stéle
spravodlivy, preto mohol byt vzkriese-
ny, preto mohol vstat' z hrobu (vers 20).

Slovo na zave
VWznam vzkriesenia v pritomnosti

Vzkriesenie Pana JeziSa Krista méZeme
povazovat za zlomovu udalost v deji-
nach ludstva. Bez jeho vzkriesenia by
krestanstvo bolo len jednym spomedzi
ostatnych naboZenstiev, v ktorych ide
o snahu prist k Bohu a do jeho kralovstva
vlastnym usilim, napr. polepSenim sa ¢i
konanim dobrych skutkov. Neverime len
v to, Ze JeZi$ Kristus priSiel na tato zem,
bol tu v Iudskom tele, zil medzi nami,
zvestoval nebeské kralovstvo, zomrel
na krizi, bol pochovany a my sa teraz len
snaZime uchovat a pestovat jeho ucenie.
Verime vsak aj v to, Ze vstal z mftvych,
Ze Zije a Ze on a to, ¢o dosiahol na krizi,
je zakladom nasSej spasy v pritomnosti
aistou nadejou aj do buduicnosti. VSetko,
kto sme a kym budeme, je jeho dielo. On
Zije v nas, lebo vstal z mrtvych. Kristus
vstal z mftvych a Zije - to je radostné
posolstvo jeho cirkvi vSetkych Cias.
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V flom mdame odpustené hriechy
(Skutky 13:37-39). V fiom a iba v nom
sme sa stali spravodlivymi (Rimskym
4:25). V ilom mame velny Zivot (1. Ti-
moteovi 6:12,19; Kolosenskym 3:1-3)
avnom aiba v iom sme nové stvorenie
(2. Korintskym 5:17). To vsetko je pri-
tomna realita pre kazdého veriaceho
v evanjelium JeziSa Krista. Preto by sme
si mali dobre uvedomit, Ze nasa spasa
nie je postavena na tom, ¢o by sme azda
my pre to urobili, ale je zaloZena a stoji
na tom, ¢o dosiahol a vybojoval Jezis
Kristus na krizi. Vzkriesenie z mftvych je
neoddelitel'ne spojené so smrtou na krizi.

NaSe krestanstvo, moja a tvoja viera,
spravodlivost, pritomnost a buddcnost’
je jeho dielo. Preto vzdy, ked hovorime
o tychto veciach a svojom spaseni, mali
by sme zacat hovorit o tom, ¢o Kristus
urobil pre nas.

Vzkriesenie s pohladom do budticna
Jeho vzkriesenie je pociatok vzniku no-
vého l'udského pokolenia, nového l'udu,
nového stvorenia, ktoré uz bude vec¢ne
prebyvat s Bohom na novej zemi, v no-
vom nebi a novom Jeruzaleme. Budu
ho tvorit' ti, ktori uverili v evanjelium
Pana Jezisa Krista, boli spolu s nim aj
vzkrieseni a su v iom ospravedlneni.
To st vSetci ti, o ktorych Pan JeZiS ho-
voril, Ze budu uznani za hodnych déjst
tamtoho veku a vzkriesenia z mrtvych...
a budu synmi BoZimi, pretoZe budii synmi
vzkriesenia (Lukas 20:35-36).

A potom vediac JeZis, Ze je uZ vsetko
dokonané, aby sa naplnilo Pismo, pove-

dal: Dokonané je! A skloniac hlavu vydal
ducha. (Jan 19:28 a 30)

Drahoslav Vajda
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Poznamky

A) Ospravedinenie je prehlasenie o tom, Ze veriaci v evanjelium je pred Bohom
zbaveny viny, a tym je prehlaseny za spravodlivého. Ospravedlnenie predsta-
vuje zaklad pre ziskanie ve¢ného Zivota, pretoze len spravodlivi a svati mozu
prebyvat v BoZej pritomnosti vo veCnosti. Samotny vecny zZivot je veriacemu
dany skrze znovuzrodenie (Jan 3:5-7; Titovi 3:5; Kolosenskym 3:3-4).
Komentar k vyrazu ,ospravedIneny v Duchu”(,,... Boh zjaveny v tele, ospravedine-
ny v Duchu, zjaveny anjelom, kdzany pohanom, uverené mu na svete, hore vzaty
vsldve* - 1. Timoteovi 3:16).

Vyraz ospravedIneny v Duchu je vztiahnuty na Krista a nesie v sebe tieto sku-
tocnosti:

B)
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a)

b)

c)

d)

Jezi$ Kristus z Nazareta je potvrdeny, dokazany, preukazany ako Bozi Syn,
ako ten Spravodlivy BoZi.

Sd nim potvrdené, dokdzané, preukdzané vyroky, ktoré sam o sebe vyhlasoval
vztahom na svoje boZstvo, a potvrdeny je jeho vztah s Otcom.

Znamena to ukoncenie toho, Ze bol pocitany medzi bezboZnych, ukoncenie
toho, Ze s nimi dostal hrob a Ze odpykal cely trest za vSetky hriechy, ktoré
niesol, v zmysle sidneho vyroku ,odplata za hriech je smrt* - a teda vSetky
hriechy, ktoré niesol, ktoré mu boli pripoc¢itané, si dokonale vysporiadané,
vyrieSené raz a navzdy.

Kristovo , ospravedlnenie” v zmysle versa 1. Timoteovi 3:16 je diametralne
odlisné od toho, ako je ,ospravedlneny” veriaci v evanjelium, a preto ho
nemdzeme chapat v doslovnom zmysle tohto slova, ako ho aj bezne v Zivote
pouzivame. V pripade veriaceho v evanjelium ide o ,,nepocitanie hriechu”
(hriech je pocitany Kristovi) a,,zapocitanie Kristovej spravodlivosti®, zatial’ ¢o
v pripade Krista je to presne naopak. Tu ide o ,zapocitanie naSich hriechov
Kristovi®, za ktoré dostava trest a pyka za ne, pricom Kristus sam je cely ¢as
spravodlivy. Preto Krista nie je potrebné ospravedlnovat. Jeho spravodlivost
je dokazana, potvrdena, preukazang, zjavena svetu jeho zmrtvychvstanim
(mocou Ducha), ¢o je vyjadrené slovami (frazeologicky), Ze bol ,ospravedlne-
ny v Duchu” Kristovo ,ospravedlnenie v Duchu“ znamena Kristovo dokazanie,
preukazanie, potvrdenie jeho spravodlivosti mocou Svatého Ducha.

Pre porozumenie vyznamu slova ,dikaioo*, ktoré v povodnych gréckych tex-
toch vo versi 1. Timoteovi 3:16 stoji na mieste, ktoré je v nasich prekladoch
prelozené slovom ,,ospravedlneny*, pozri napr. zdroje:

i) J.B.Soucek: ﬁecko-c”eskj slovnik k Novému zdkonu, Kalich Praha, 1987
ii) Interlinear Scripture Analyzer (Interlinearna Biblia), NT, 1. Tm 3:16.
iii) e-Sword, NT, 1. Tm 3:16.

Vo vSetkych tychto zdrojoch, komentaroch a vykladoch v nich je déraz na tom
a ukazany zmysel v tom, Ze , ospravedIneny“ tu, v tomto vyraze (,,ospravedl-

a0

neny v Duchu“) znamena (rovna sa) ,dokdzany, potvrdeny“ ako spravodlivy,
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ako nevinny BoZi Syn. A v tomto vyraze je zahrnuté, alebo oSetrené, aj prepo-
jenie, ktoré by eventualne mohlo vzniknut' tak, Ze by predchadzajuci vyraz
»Boh (Cize Ten, ktory) bol zjaveny v tele“, mohol u niekoho evokovat beznu
predstavu telesnej hrieSnosti spojenu s ¢love¢enstvom (ktort maju vsetci
ostatni I'udia). Aj toto, s poukazanim na Kristovo bozstvo a bezhrieSnost
(spravodlivost), je vyjadrené frazou (je obsahom frazy) ,ospravedineny
v Duchu®, Cize: jeho spravodlivost’ dokdzand (preukdzand) Svitym Duchom.
Vyraz ,ospravedlneny v Duchu“ musime ¢itat, chadpat’ a vykladat ako celok,
ako idiomaticky vyraz (zvrat) a nie po jednotlivych slovach.

ESte dodame aj to, Ze pretoze on je dokonalou obetou za hriech, Baranok
Bozi, nemdze byt od hriechu ospravedlneny a ocisteny tak, ako ti, ktori
su ospravedlneni vo viere v neho, ale prave naopak - musi byt za hriech
(ktory nesie, ktory je mu pocitany ako Barankovi) potrestany, musi cely
trest odpykat. Odpykanie trestu je podstata obete! Ak krv obete ma ocistit
od hriechu, potom musi byt krv obete preliata, ¢ize obet musi byt zabita/
usmrtend - musi zomriet a nie byt ospravedlnena (pozri 53. kapitolu knihy
[zaias).
C) Komentar k vyrazu ,uciniac si skrze samého seba ocistenie od nasich hriechov*

(¢ast versa Zidom 1:3).

Aj tento vers, aj ked’ nie je tazky na pochopenie, si zasluhuje pozornost a ko-

mentar, aby nedoslo k jeho nespravnemu vykladu a chapaniu.

Tento vers hovori, Ze si skrze samého seba urobil ocistenie od nasich hriechov. To,

Co si sdm sebe urobil, je, Ze my sme ocisteni od svojich hriechov. Urobil to on vo

svojom ludskom tele skrze svoju preliatu krv a svoju smrt na kriZi a urobil to

kvoli sebe, aby nds postavil svitych, bezchybnych a beztihonnych pred nim ako

svoju Nevestu, ako svoju Cirkev, svoje Telo (Kolosenskym 1:22; Efezskym 5:25;

1. Korintskym 12:12-13; Zjavenie 21:9).

Ked' sa v Pisme hovori o oCisteni od hriechov, znamena to, Ze ten, ktory je oCis-
teny, neberie za svoje hriechy trest (Zidom 10:22; 2. Petrov 1:9!). Boh tohto
¢loveka ocistil a prostriedkom ocistenia je krv BozZieho Baranka, ktorym je Jezis
Kristus z Nazareta. PretoZe ale Kristus zobral na seba nase hriechy, nemoze byt
od nich ocisteny, ale musi byt za ne potrestany a trest musi odpykat - on je obet
audel obete je odpykanie trestu. Bardnok nie je od hriechov ocisteny, Baranok je
potrestany, je usmrteny, pyka za hriech. Starozmluvny barancek je jasnym typo-
logickym obrazom Kristovej obete. Hriech cloveka je preneseny na baranceka,
barancek je ,zahrieSneny“ (pocitany za hrieSneho), zomiera a prislusny clovek
je od hriechu ocisteny. Ten, kto trpi trest, nie je od hriechu ocisteny, ale naopak,
ten berie trest za hriech, ¢o je presny opak ocistenia a ospravedlnenia. Ked’ si
trest odpykal, nie je potrebné ho ani oCistovat, ani ospravedlnovat, lebo uz niet
od ¢oho - hriech je odpykanim trestu odstraneny a vyrieSeny raz a navzdy.
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Svaty Duch je Boh

Existuje mnoho l'udi, ktori maju dojem, Ze Svaty Duch nie je osoba. Titul Syn, ktory
sa pouziva pre Pana JeZiSa Krista, napoved3, Ze ide o osobu. Slova ,Svaty Duch”
a ,,Bozi Duch” vSak osobnost nenaznacuju.

Syn Bozi priSiel medzi nas ako clovek,
ale Svaty Duch sa nikdy neobjavil v ta-
kejto ocividne osobnej podobe. Je vel'mi
lahké zmyslat o nom len ako o nejakej
sile alebo pdsobeni, ktoré prichadza od
Boha. V Pisme sa dokonca nachadzaja
verse, ktoré zdanlivo podporuju takyto
dojem. Su to napriklad verSe, ktoré
o lom hovoria ako o vetre alebo dychu,
alebo ako o moci (Ezechiel 37:1-141).
Avsak, ked’ preskimame vsetko, ¢o Pis-
mo hovori o Svitom Duchu, pochopime,
Ze Svaty Duch je naozaj osoba, ktora je
Bohom v rovnakom zmysle, ako je Otec
aj Syn, a ktora je od tychto dvoch odlisna.

Vidime, ze Sviaty Duch kona ako
osoba. Ked' si prezrieme kapitoly 14-
16 v evanjeliu Jana, uvidime, Ze Jezi$
o nom rozprava ako o prebyvajicom
(14:17); vyucujicom a pripominajiicom
(14:26); svedciacom (15:26); usviedca-
jucom (16:8); uvadzajicom do pravdy,
pocujicom, hovoriacom, zvestujicom
aoslavujucom (16:13-14). Obycajna sila
alebo pdsobenie nemoéze robit’ vSetky
tieto veci. V Novej zmluve ¢itame na
mnohych miestach o Svitom Duchu,
ako vyucuje (Lukas 12:12; 1. Korint-
skym 2:13), sved¢i (Skutky 5:32), ho-

vori (Skutky 8:29, 28:25; Zidom 3:7),
povolava do sluzby (Skutky 13:2), vy-
siela (Skutky 13:4), zabranuje v ur-
¢itom konani (Skutky 16:6-7), kriesi
zmrftvych (Rimskym 8:11), prihovara sa
(Rimskym 8:26), posvacuje (Rimskym
15:16), zjavuje, spytuje, pozna (1. Ko-
rintskym 2:10-11) a ¢ini mnohé dalsie
skutky, ktoré moze robit iba osoba.
Svaty Duch nielen kond ako osoba, ale
si mu tieZ pripisované také vlastnosti,
ktoré tvoria osobnost. Hovori sa o nom
ako o tom, kto ma inteligenciu (Jan 14:26,
15:26; Rimskym 8:16); volu (1. Korint-
skym 12:11); citové rozpolozenie (1zaias
63:10; Efezskym 4:30). Mohol by Pavol
hovorit o ,laske Ducha’, ak by bol Svaty
Duch iba spdésobom, ako opisat silu,
ktora je posobenim Boha? (Rimskym
15:30). Dalo by sa o Bohu povedat, Ze
pozna mysel Ducha, ak by Duch nebol
samostatnou osobou v BoZej Trojici?
(Rimskym 8:27). Ako by inak mohli ludia
Sviatému Duchu klamat' (Skutky 5:3),
pokusat ho (Skutky 5:9), protivit sa mu
(Skutky 7:51), zarmucovat ho (Efezskym
4:30), potupovat’ ho (Zidom 10:29), ri-
hat' samu (Matts 12:31) a volat naneho
(Ezechiel 37:9), ak by nebol osobou? Ako

D Pozn. prekl.: v tejto pasazi verSov je v anglickom preklade KJV povodné hebrejské slovo
Jruach’, ktorého obsah je ,vietor, dych, duch, zivot®, prekladané ako ,duch” [verSe 1 a 14],
ako ,vietor” [vers 9] a ako ,dych” [verSe 5-6, 8-10]. Slovensky preklad profesora Rohacka

pouziva vSade v tychto versoch slovo ,duch”.
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by mohol niekto konat' tieto veci voci
neosobnej sile?

Mohli by apostoli povedat: , Lebo za
dobré savidelo Svatému Duchu i ndm.. .
(Skutky 15:28), ak by bol len nejakou
silou ¢i posobenim? Ako by mohli byt
obrateni veriaci krsteni ,v meno Otca
i Syna i Svatého Ducha“ (Matuds 28:19),
ak ti prvi dvaja by boli osoby a ten tretf
nie? Dalo by sa o JeZiSovi povedat, Ze ,sa
navratil v moci Ducha” (Lukas 4:14), ak
slovo ,Duch” znamena iba ,sila“? Zmy-
sel tohto versa spociva v tom, Ze Duch
a jeho moc su dve rozdielne veci. Duch
md moc, ale Duch nie je moc. To isté
sa da tvrdit o mnohych inych verSoch
(napr. Skutky 10:38; Rimskym 15:13
a 1. Korintskym 2:4), ktoré stracaju
zmysel, ak slovo ,Duch” nahradime
slovom ,sila“

Nova zmluva bola napisana v grécti-
ne. Gréckym slovom pre slovo ,,Duch“je
pneuma. Toto podstatné meno je stred-
ného rodu. Pneuma nebolo pre Grékov
ani,on‘ ani,ona‘ ale,,ono“ A predsa sa
v]Janovi 16:7, 8:15-16 ainde JeZis odvo-
lava na pneuma stredného rodu pomo-
cou muZského zamena. Inymi slovami
povedané, Jezi§ ho nazval ,on" zatial
¢o gramaticky spravne ho mal nazvat
»ono“ Tym, Ze ho Jezi$ takto nazval,
zdoOraznil, Ze Svaty Duch je osoba a nie
vec. Zarovenn Ducha nazyva ,TeSitel”
alebo ,,Pomocnik” (Jan 14:16,26, 15:26,
16:7).Slovo , Tesitel sa tu neda prelozit
ako ,poteSenie“ ani nie je moZné po-
vazovat ho za nazov nejakej sily alebo
posobenia. Jezi$ slubil ucenikom, ze
po jeho odchode sa tento TeSitel stane
ucenikom tym, kym bol dovtedy sam
Jezis. Je preto zrejmé, Ze Svaty Duch je
urcite natol’ko osobou, nakol’ko riou bol
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sam JeziS. Jasné je aj to, Ze JeZis a Duch
su dve odlisné osoby.

Bozia osoba

Jezis je Boh. Bolo by prekvapujuce, ak
by osoba, ktoru poslal na to, aby zaujala
jeho miesto, bola nie¢im inym. Kto by
mohol byt pre JeziSovych ucenikov tym,
¢im im bol sam Jezis, ak by tento niekto
nebol tieZ Bohom? A on nim predsa bol.
Existuje len jeden Duch (Efezskym 4:4).
Nova zmluva ndm pontka Styri jasné
myslienkové linie, ktorymi nadm pouka-
Zuje na to, Ze Duch je Boh. Tieto linie sa
velmi podobajui tym, ktoré preukazali
boZstvo Krista. Ich presvedcivost nie je
0 ni¢ mensia.

Prvou liniou je, Ze Biblia pomentuva
Svatého Ducha BoZimi menami. Je nazy-
vany Bohom. Napriklad v 2. MojZiSovej
17:7 citame, Ze ,synovia Izraelovi...
pokusali Hospodina“ Zalm 95:8-9 sa
odvolava na tuto prihodu, Boh tu ho-
vori: ,nezatvrdzujte svojho srdca ako
v Meribe, ako v deft pokuSenia na pusti,
kde ma pokusali vasi otcovia... Ked’
list Zidom cituje vo verSoch 3:7-11
tdto pasaz zo Zalmov, o Hospodinovych
slovach, hovori ako o slovach Svatého
Ducha. Inymi slovami Boh, ktory hovori
v Zalme - Hospodin, ktorého pokusali na
pusti - nie je nikto iny ako Svaty Duch.

To isté vidime aj v Izaiasovi 6:8-9.
Tu [zaias$ pocuje hlas Hospodina, ktory
sa pyta: ,Koho poslem...?" Kratko na to
Hospodin poveruje [zaiasa, aby sa stal
prorokom, slovami: ,Chod’ a povedz to-
muto l'udu...“ Ked' Pavol cituje tieto slova
v Skutkoch 28:25-27, tvrdi, Ze ten, kto
rozpraval, bol Svaty Duch; a tak Svaty
Duch je Hospodin. Svaty Duch je Boh. To
isté sa dozvieme, ked porovname Jere-
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miasa 31:33 aZidom 10:15-16. Preto je
Peter taky neoblomny v tom, Ze klamat'
Svatému Duchu znamena klamat Bohu
(Skutky 5:3-4). Preto Pavol trva na tom,
Ze Bozi Duch prebyvajiaci v ¢loveku
¢ini telo tohto ¢loveka Bozim chrdmom
(1. Korintskym 3:16-17, 6:19).

Druhou myslienkovou liniou je, Ze Bo-
Zie privlastky su pripisované Svatému Du-
chu. To, ¢o sa da povedat iba o samotnom
Bohu, sa hovori o Duchu! To by nebolo
mozné, ak by Duch nebol samotnym Bo-
hom. Postaéi niekol'’ko prikladov. Okrem
Boha nie je nikto ve¢ny - ale v Zidom
9:14 savecnost pripisuje Svatému Duchu.
Duch je svaty. Duch sa nachadza v kazdom
¢ase na kazdom mieste (Zalmy 139:7-
10). Duch je vSevediaci (Izaias 40:13-14;
1. Korintskym 2:10-11; Rimskym 11:34).
Duch dokaze ucinit’ ¢okolvek, ¢o sa mu
zaltibi (1. Korintskym 12:11; Rimskym
15:19). Toto plati iba o Bohu; ale plati to
aj o Duchu. Svaty Duch je Boh.

Tretou liniou je to, Ze Bozie skutky
st prisudzované Svatému Duchu. Ci to
nebol Boh, kto stvoril cloveka? A predsa
mohol Elihu povedat: ,Duch silného
Boha ma ucinil a dych V§emohticeho mi
dal zZivot.“ (Jéb 33:4.) Kto iny ako Boh
dokaze udrziavat vesmir, ktory stvoril?
Kto iny ako Boh dokaZze Cinit zazraky?
Kto iny ako Boh dokaZe dat’ hrieSnikovi
novu prirodzenost a ozivit ho duchov-
ne? Kto iny ako Boh dokaze vzkriesit
mrtvych a aj ich vzkriesi? A predsa
Pismo prisudzuje toto vSetko Sviatému
Duchu (Zalmy 104:30 a Jéb 26:13;
Matus 12:28 a 1. Korintskym 12:9-11;
Jan 3:5-6 a Titovi 3:5; Rimskym 8:11).
Kto iny ako sam Boh dokaZe Cinit BozZie
skutky? Prave tieto skutky su skutkami,
ktoré ¢ini Svaty Duch!
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V 2. Korintskym 3:18 sa hovori, ze
Svaty Duch viac a viac premiena cha-
rakter veriacich. Veriaci su stale viac
premieniani na BoZi obraz. Mohol by to
Cinit niekto mensi nez Boh? Rovnako aj
Pavol ndm oznamuje, Ze Pismo bolo vy-
dychnuté ,Bohom* (2. Timotejovi 3:16),
pri¢om Peter ndm hovori, Ze skutonym
autorom Pisma je Svaty Duch (2. Petrov
1:21). Skutocne, Svaty Duch je Boh!

Stvrtou myslienkovou liniou je, Ze
uctievanie a Cest, ktora sa vzdava a patri
iba samotnému Bohu, je v Pisme vzda-
vana Svatému Duchu. Uverivsi krestania
sa krstia v jeho meno (Matus 28:19).
Existuje aj rihanie sa vo¢i Svatému Du-
chu. Rihanie sa je pohanenie ¢i urazenie
Bozej cti. Keby Svaty Duch nebol Boh,
nebolo by mozné ruhat sa mu. Tento
druh rdhania je dokonca najzavaznejsi
zo vSetkych, takéto rihanie sa nemoéze
byt odpustené (Matus 12:31-32). Pavol
v Rimskym 1:9 vola Boha za svedka, Ze
jeho slova su pravdivé - avSak v Rim-
skym 9:1 v podobnej pasazi prehlasuje,
Ze hovori pravdu, pricom mu svedci jeho
svedomie v Svatom Duchu. Pavol sa
neboji odvolavat sa na Svatého Ducha,
ked' Zehna tym, ktorym piSe (2. Korint-
skym 13:13).

Teda Svaty Duch je nazyvany Bohom.
M4 BoZie privlastky. Cini BoZie skutky.
Ucenici sa na neho odvolavaji ako na
Boha a uctievaji ho ako Boha. M6zZeme
uz len na zaver povedat, ze Svaty Duch
je Boh a je Bohom v tom istom zmysle
ako Otec a Syn.

Odlisitel'na osoba

Musime si pozorne vSimnut to, Ze Svaty
Duch je odlisna osoba. Je Bohom rov-
nako ako Otec. Je Bohom rovnako ako
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Syn. Svéaty Duch vSak nie je Otec. Nie je
ani Syn.

Podrobnejsie sa tomu budeme veno-
vat v nasledujucej kapitole. A predsa je
potrebné povedat to uz teraz. Postacia
nam na to dva texty. Prvym bude Matus
12:31-32, na ktory sme sa uZ raz odvo-
lali. Na tomto mieste JeziS hovori, Ze
riuhanie mdze byt odpustené. Vtedajsi
posluchaci pochopili, Ze hovori o rithani
sa Bohu Otcovi. Jezi$ pokracuje vo vyu-
Covani tym, Ze aj rdhanie sa Synovi moze
byt odpustené, ale rithanie sa Svatému
Duchu nemoéze byt nikdy odpustené. Je
zrejmé, Ze ruhanie sa Svatému Duchu
nie je rovnakym aktom ako rdhanie sa
Otcovi alebo Synovi. Aby to tak mohlo
byt, Svaty Duch musi byt odlisSny od
Otca. Musi byt odlisny aj od Syna.

Solas

Druhym textom bude Jan 15:26,
kde Jezis hovori o TeSitelovi, ,ktorého
vam ja poslem od Otca, toho Ducha
pravdy, ktory vychadza od Otca...“ Je
zjavné, Ze Svity Duch nie je Pan Jezi$
Kristus, pretoze je to Kristus, kto za-
slubuje, Ze ho posle. Rovnako je jasné
aj to, Ze Svaty Duch nie je Otec, preto-
Ze Kristus ho posiela od Otca. Kazdy
z nich je Boh, a predsa kazdy z nich je
odlisny. Pravdou je, ako to formuluje
aj Westminstersky kratsi katechizmus
(Westminster Shorter Catechism), Ze:
»,V Bohu existuju tri osoby, Otec, Syn
a Svaty Duch, a tito traja su jeden Boh,
su rovnaki vo svojej podstate, su si
rovni v moci a slave.” Toto je doktrina
o Trojici, naformulovana najjedno-
duchs$im spésobom.

Redakény vyber z piatej kapitoly knihy Stuart Olyott , Traja si jedno“ (podtitul: Co Biblia uci
o Trojici), vydavatelstvo ORDO SALUTIS, Pezinok 2004. Publikované s ldskavym stihlasom
vydavatelstva.

Podstata silnej viery

Nazory I'udi na Pana Jezisa su velmi odlisné. Su taki, ktori ho pokladaju za dost
vzdialend postavu, akosi nepodstatnt pre dnesnt dobu. Niektori sa ho do istej
miery boja, mysliac si, Ze je prisny a tvrdy. Ini v ilom naproti tomu vidia Priatela,
s ktorym sa mdZu rozpravat s ur¢itou dévernostou. Dokonca aj vtedy, ked’ Zil tu na
zemi, l'udia nantho reagovali r6znym sp6sobom. V tejto ivahe sa budeme zamyslat

nad niekym, kto mal k nemu skutocne chvalyhodny postoj.

A ked’ dovrsil vsetky svoje slovd v usi ludu, voSiel do Kafarnauma. A sluha nejakého
stotnika, ktory mu bol velmi vzdcny, bol nemocny a bliZil sa smrti. A ked’ pocul o Je-
Zisovi, poslal ku nemu starsich zo Zidov prosiac ho, Zeby prisiel a uzdravil jeho sluhu.
A oni priduc k JeZiSovi prosili ho naliehavo a hovorili: Hoden je toho, ktorému to vy-

vvvvvv

uzZ bol nedaleko od domu, poslal k nemu stotnik svojich priatelov a povedal mu: Pane,
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neuntivaj sa, lebo nie som hoden, aby si voSiel pod moju strechu, a preto som ani sdm
seba nepovazoval za hodného prist' k tebe; ale povedz slovo, a méj sluha bude uzdra-
veny. Lebo ved' i ja som ¢lovek, postaveny pod moc inych, majtic pod sebou vojakov
a ked’ poviem tomuto: Chod’ tak ide, a inému: Prid’ a pride, a svojmu sluhovi: U¢iri
toto! a ¢ini. Ked'to pocul JeZis, zadivil sa mu a obrdtiac sa povedal zdstupu: Hovorim
vdm, Ze ani v Izraelovi som nenasiel takej vel'kej viery. A ked' sa poslani navrdtili do
domu, nasli nemocného sluhu zdravého. (Lukas 7:1-10)

Kafarnaum sa stal mestom, kde mal
Jezis svoje Ustredie. Ked sa tam vracal,
prisli k nemu dvaja muzi. Boli to Zi-
dovski starsi, ktori prichddzali v mene
rimskeho stotnika, ktorého sluha bol
blizko k smrti. Evanjelista Matas nas
informuje, Ze bol ochrnuty (porazeny)
a strasne trpel.

Niekol'ko skutocnosti, ktoré som
spomenul, bolo samo osebe pozoruhod-
nych. Preco to hovorim? Nuz, zamyslite
sa nad tymto. Rimania boli v tom case
okupacnou mocou v Palestine a stot-
nici tvorili hlavn oporu armady. Mali
povest tvrdych a nemilosrdnych boju-
jucich muZov. (Slovo centurion/stotnik
sa vztahuje na skuto¢nost, Ze mali pod
sebou zhruba 100 vojakov.) Tento stot-
nik vSak nebol vobec typicky. Je zrejmé,
Ze to bol laskavy, Stedry clovek. Majme
na pamati, Ze sluhovia boli v podstate
otrokmi, s ktorymi sa vSeobecne zaob-
chadzalo zle, ale tento konkrétny stotnik
bol ocividne velmi laskavy k tomuto
mladému muZovi - ¢itame, Ze mu bol
»velmi vzacny” - a bol vel'mi znepoko-
jeny jeho utrpenim.

TakZe, napriek vSeobecnej nevraZi-
vosti Zidov vo¢i Rimanom, tito starsi,
ktori priniesli JeziSovi spravu, zjavne
s poteSenim svedcili o tomto stotnikovi.
Poukazali na to, Ze hoci nebol Zid, mi-
loval ich narod a vynalozil vela peniazi,
aby mohla byt postavena synagdga vich
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meste. (Synagéga je miesto, kde Zidia
uctievali a eSte aj v suCasnosti uctievaju
Boha.) Preto tito starsi naliehali na Je-
Zi8a, aby Siel s nimi a uzdravil mladého
sluhu. Snazili sa JeziSa presvedcit tym,
Ze mu povedali, ako velmi je stotnik
hoden jeho pomoci.

Ked obdivujeme dobré vlastnosti
stotnika, nesmieme zabtidat na dobrotu
a sucit JeziSa. S najmenej tri namietky,
ktoré mohol vzniest, aby nesiel s tymito
Zidovskymi star$imi. Po prvé, mohol sa
spytat, pre¢o po neho neposlali skor.
Po druhé, mohol povedat, Ze v tom Case
bola jeho sluzba len pre Zidov, a nie pre
stotnika, ktory Zidom nebol. Po tretie,
mohol povedat Uplne spravne, Ze nikto
nie je hodny, aby od neho nieco dostal,
pretoze vSetci su hriesni. Ale ¢o urobil
Jezi$? Vahal? Nie. Citame, Ze ihned isiel
s nimi; Matus vo svojom zadzname uva-
dza JeziSove slova: ,Ja pridem a uzdra-
vim ho. Aka velka je milost Pana Jezisa,
aky vel'ky jeho sucit!

Ale potom, ako sa Jezi$ bliZil k domu,
poslal stotnik niekol’kych priatelov
s inou spravou, ktort najdeme vo ver-
$i 6: ,Pane, neuntivaj sa, lebo nie som
hoden, aby si vosiel pod moju strechu.”
Starsi predtym JeziSovi povedali: ,Ho-
den je toho, ktorému to vykonds’, ale
odkaz od stotnika znel: ,nie som hoden,
aby si vosiel pod moju strechu, a preto
som ani sdm seba nepovazoval za hodné-
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ho prist' k tebe.” Bol tu teda muz, ktory
napriek svojmu postaveniu prejavil sku-
to¢nu pokoru. VSimnite si, Ze sa obratil
k JeZiSovi ako k Panovi a ked' hovoril
o sebe, nepovedal: ,Ja mam moc nad
inymi“ - €o bola pravda -, ale ,ja som
clovek, postaveny pod moc inych”.

Bola to nielen pokora tohto ¢loveka,
ktora uputala pozornost Jezisa, ale naj-
mad jeho viera. Iba dvakrat v evanjeliach
Citame, Ze Jezi$ bol udiveny. V prvom
pripade to bolo pre nevieru obyvatelov
Nazaretu, v druhom pripade pre vie-
ru tohto pohanského (nezidovského)
stotnika. Jezi$ hovoril k davu, ktory ho
nasledoval, takto: ,,Hovorim vam, Ze ani
v Izraelovi som nenasiel takej vel'kej vie-
ry.“ A Jezis odpovedal na vieru stotnika
tym, Ze okamzite uzdravil jeho sluhu.
Spomenul som laskavost a Stedrost
stotnika, ale v nasej pasazi su eSte viac
zdoraznené jeho iné dve vlastnosti, a to
pokora a viera.

Tato udalost v sluzbe Pana JeZisSa ma
vel'mi jasné posolstvo pre nds vSetkych,
ale mozno najviac pre tych, ktori chctu
ziskat' spasu a vstupit do osobného
vztahu s Panom. Nepochybne jeden
z hlavnych dovodov, preco l'udia neprij-
mu spasu, je pycha. Ako I'ahko mohol
tento stotnik prist k JeziSovi s postojom
Cloveka, ktory zvykne davat rozkazy!
Ako lahko mohol pristupit k JeziSovi
ako clovek, ktory si bol vedomy, ze
ako rimsky ddéstojnik ma pravo davat
rozkaz, alebo prinajmensom ponuknut
vel'kd sumu peniazi Spasitelovi! Ale na-
miesto povySeneckého konania poslal
inych, pretoze sa necitil hoden ani len
ist k JeziSovi. Mohol sa pochvalit a ako
vyjednavaci prostriedok vyuZit skutoc-
nost, Ze dal peniaze na vybudovanie sy-
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nagdgy v meste, a tak presvedcit JeZiSa,
aby uzdravil jeho sluhu. Ale stotnikovu
Stedrost spomenuli ini, nie on sam. On
sa nepovazoval za hodného, aby JeZzi$
priSiel pod jeho strechu.

Teraz sa zamyslime nad duchovnou
aplikaciou tohto pribehu. Co nas udi
priklad stotnika? VSimnime si, Ze ak
chceme prijat akékolvek pozehnanie
od Pana, a najmd poZehnanie spasy
a vecného zivota, mali by sme zaujat
postoj hlbokej pokory. NezaleZi na tom,
aké postavenie mate v spoloc¢nosti, ale-
bo ako ste dosial zili svoj Zivot. Boh
neuprednostnuje nikoho. Ktokolvek
ste, je vaSou povinnostou pokorit sa
pred Bohom, lebo ste padlym, hrieSnym
stvorenim, ktoré pristupuje k svatému,
spravodlivému Stvoritelovi. Aké nepod-
statné su vSetky ludské, spolocenské
rozdiely a aké nepristojné je vsetko,
¢im sa chvalime, ked' prichddzame do
pritomnosti VSemohticeho Pana Boha.
Ak chcete osobne poznat Boha, musite
si byt hlboko vedomy svojej vlastnej
nehodnosti. BoZie slovo uci: ,,Boh sa pys-
nym protivi, ale pokornym ddva milost.”

Vlastnost, ktoru si JeziS u stotnika
cenil najviac, vS§ak bola jeho viera. Tento
stotnik sa pravdepodobne s JeziSom
nikdy predtym osobne nestretol, ale
pocul o nom od druhych. Napriek tomu
nemal pochybnosti o tom, Ze dokaze
uzdravit jeho sluhu na dial’ku, dokonca
bez toho, aby ho videl! Ak naozaj chces
poznat Pana, mdj priatel, nebude$ ho
vyzyvat, aby sa prejavil tak, ako to chces
ty, o by znamenalo, Ze ho podrobujes
skuaske. Nebude$ o sebe tvrdit, Ze si
udajne spravodlivy, ale vyznas, Ze si to-
talne nehodny prijat cokolvek od Pana.
Nebudes sa snazit zakryt svoje hriechy,
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ale budes$ sa uprimne kajat s tizbou
uplne ich opustit. Budes pristupovat
k Bohu s pocitom hanby, prosiac ho, aby
sa nad tebou zmiloval a zachranil ta na
zaklade toho, ¢o ucinil Jezi$ zomric na
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kriZi za hriesSnikov. Boh, ktory dokaze
precitat’ kazdé I'udské srdce, je pripra-
veny zachranit' vSetkych, ktori k nemu
prichadzaju v tomto duchu, i teba.

Michael Steedman
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